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INTRODUCCION .

A diferencia de las otras materias que se hallan formando parte del plan d
estudios de la ensefianza preparatoria, en este primer curso de filosofia el estudiant
descubrird un campo de investigacién que tiene que ver con &l mismo, con su
propias ideas, sus convicciones, sus problemas, sus afectos, sus modos de ver y d
apreciar las cosas del mundo.

(40 B To R v B 4V )

En efecto, la filosoffa no consiste Gnicamente en adquirir y aportar conocimientos
dentro de una &rea especifica de estudio, como sucede en la Fisica, la Matematica, la
Biologfa, etc., sino mé&s bien en dar un sentido a los conocimientos, ordenarlds
jerarquicamente y ver cuéles son las relaciones y las diferencias entre los diversos
campos y modos de saber. :

La filosofia tiene por meta sugerir soluciones a los problemas méas persistentes qu:e
todo hombre tiene que enfrentar —el problema del saber en general, del Ser en
general, de los valores como la justicia, la belleza, la verdad, la utilidad y el bien— los
cuales se implican en el arte, en la ciencia, en la interaccién social, y en fin, en toda
actividad de perfeccionamiento humano.

Sin embargo, la filosofia no es una suma, ni menos una acumulacién d
conocimientos, sino una reflexién sobre la cultura humana, Lo que se busca es |
fijacién de ciertos puntos bésicos desde los cuales podamos dar un sentido
cualquier conocimiento o areas de conocimiento en relacién con nuestra existencia.

(s VR ()

El estudiante encontrard que la filosofia es meditacién, reflexién, contemplacién,
esto es, mirada espiritual de conjunto en la que tendrd que tomar parte activa, no
sélo con su inteligencia, sino con todas sus demas facultades.

Como en el caso de las otras materias de estudio, en esta de la filosofia se requier
de un habito. Paralelamente a como se habla de un habito de la Matemaética, de u
habito de la Fisica, de la- Quimica y, en fin, de un hdbito cientifico, aqui ser
necesatio que el estudiante se disponga a ir adquiriendo un hdbito filoséfico.

f s T S'as)

Nuestro estudio va a ser el de una introduccién a la filosofia. Intro-ducirmos en la
filosofia significa, literalmente, caminar dentro de ¢lla. Y en este adentrarnos en sus
terrenos, tarea que no es nada facil, necesitaremos de la orientacién de los filésofos;,
es decir, de los hombres que ya saben lo suficiente del camino como para irnos



sefialando el rumbo. Se trata de un camino que, por su propia naturaleza, tiende a
cerrarse, dado que en los terrenos de la filosofia hay muchos arboles, pero mas que
&rboles, maleza filosofante que nos la indetermina. Al camino de la filosofia hay que

re-abrirlo a cada paso.

E] estudiante encontrard que muchos términos de nuestro lenguaje adquieren en
la filosofia un sentido que no es el que poseer: en nuestra vida ordinaria. Asimismo
encontrara vocablos que nunca utilizamos en nuestro lenguaje comiin y corriente. Al
final de este libro hay un indice de términos filoséficos que ayudara al estudio.

+ Sélo resta advertir que nuestra introduccién no es una historia de la filosofia por
méas que tengamos que seguir un orden cronoldgico. Nos ocuparemos Gnicamente
de los filésofos cuyas obras indican los puntos més importantes.

Instrucciones para el alumno

Este es un texto que utiliza recursos diferentes a los otros libros. Todos estos
recursos han sido cuidadosamente pensados para hacerle a usted mas facil,
provechoso y agradable el proceso de aprendizaje.

»

Para que pueda usar este libro adecuadamente, a continuacién le explicamos
c6mo esté estructurado y cudl es la funcién de cada uno de los complementos
didActicos.

E] curso se ha dividido en ocho unidades cada una de las cuales se ha subdividido
en dos méodulos, tomando como criterio para esta divisién el tiempo de estudio,
aproximadamente una semana para cada médulo, lapso suficiente para una
asimilacién reflexiva y reposada de los temas desarrollados en ella.

I. En cada unidad, encontraréa:

Objetivos generales. Son las metas que deberd alcanzar cuando termine de
estudiar la unidad. Si analiza esos objetivos con detenimiento verd que estan
formulados de manera ampiia y general de tal lorma que usted mismo pueda hacer
una apreciacién personal, para ver si, efectivamente, aprendi6 los temas presentados.

Validaciones. Son tablas donde usted encontrara las respuestas correctas a los
reactivos de autoevaluacién que vienen al final de cada médulo.

1. En cada médulo, encontrara por orden, los siguientes elementos:

1. Objetivos especificos. Son el desglose de los abjetivos generales planteados al
comienzo de la unidad: responden a la pregunta ¢para qué estudio esto? o gqué
debo ser capaz de hacer cuando termine de estudiar este médulo? Son metas muy
definidas que usted deberé alcanzar. Como una forma de ayudarle a que sepa si ha
logrado los objetivos propuestos, le proponemos reactivos de autoevaluacién, que

veremos luego. '

2. Esquema resumen. Que sirve para ordenar gréficamente el contenido de un
médulo, en sus aspectos més importantes. Este esquema resumen, va més alla de
una sintesis tradicional, ya que su funcién'no es sélo resumir, sino presentar de una
manera esquemtica la informacién ya estudiada. El esquema-resumen le serd de



gran ayuda cuando necesite hacer un repaso o recordar répidamente un concepto v
ubicarlo dentro de un contexto,

3. Pérrafos numerados. Sirven para facilitar la localizacién de una informacién y
poder hacer facilmente una referencia.

4. ldeas gufo. Aparecen en los mérgenes de las hojas. Son pequefisimos

resiimenes que tienen por finalidad, facilitarle la situacién de un contenido, la fijacién

de una informacién o la realizacién de un répaso muy rapido.

5. Actividades complementarias, Se consignan al final del contenido de cada
médulo. Sirven para ampliar, complementar, afirmar o aplicar algiin conocimiento o
informacién tratado en el madulo. Pretendemos con esto ayudarle a'desarrollar sus
propias capacidades, tales como: critica, relacién, analisis, sintesis, transferencia,

~abstraccidn, creacién. También aspiramos a que usted desarrolle habitos que le seran
valiosos como lecturas, recopilacién de informacién, etc.

6. Reactivos de autoevaluacin, Constituyen una especie de control para que
usted mismo pueda apreciar la medida y profundidad de-su avance en el
aprendizaje. Los reactivos estan estrechamente relacionados —por eso se llaman
reactivos— con los objetivos. En otras palabras, a través de los reactivos usted podra
apreciar en qué forma ha alcanzado los objetivos especificos propuestos al principio
de cada médulo. Se ha dejado suficiente espacio para que pueda responderlos en el
mismo libro, pero tambign puede hacerlo en otra hoja si son varios compafieros los
que aprovechén un mismo texto. o

En la parte final del libro podré encontrar:

Indice temdtico. Su objeto consiste en facilitar la localizacién de un tema o
concepto determinado. ,

Indice de nombres y obras. Su objeto consiste en facilitar la localizacién de un
autor o una obra determinada. ' '

Bibliograffa. Tiene como finalidad, indicar los libros que le servirdn de complemen-
to para ampliar la informacién o profundizar sobre un tema.

PRIMERA PARTE:

LA FILOSOFIA COMO QUEHACER
HUMANO




‘UNIDADI |
LAS DIFERENTES FORMAS DEL SABER




Objetivo general

Al terminar de estudiar esta unidad, el alumno:

1. Distinguiré y explicard las diferencias que existen en las formas del saber, v,
entre filosofia y filosofias; sefialando en qué consiste el contenido de cada uno de

los términos.




Modulo 1

El sentido comdn, la actitud filoséfica y el

filosofar

OBJETIVOS ESPECIFICOS

Al terminar de estudiar este médulo, el alumno:

1. Explicara qué es el saber comdn.
9 ldentificara a qué lamamos sentido comiin. ,
3. Dado un pérrafo de Platén, identificard qué tipo de saber se encuentra

representado en él.

4. Dada una serie de parrafos, mencionaré qué tipos de saber estan implicados.

Formas
del saber

ESQUEMA RESUMEN

(a) Saber comin
préctico irre-
flexivo.

b) Saber comin
préctico - regula-
do por el pensar

c) Saber préctico. -

Saber en la
vida ordinaria

Saber de actitud L del szntldo
contemplativa cornun.
o actitud

{ filoséfica.
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EL SENTIDO COMUN, LA ACTITUD FILOSOFICA Y EL FILOSOFAR

1.1 “Se cuenta que Tales de Mileto, ocupado en
la astronomia, y mirando hacia lo alto, cierta vez
cayd en un pozo, Y que una sirvienta de Tracia, de
espiritu alegre y burlén, se rié diciendo que él, al
afanarse por saber lo que veia en el cielo, se
olvidaba de lo que tenfa delante y a sus pies.”

1.2 El parrafo anterior lo hemos tomado de uno de los mas
* famosos Didlogos de Platén, el Teetetes, cuyas paginas contienen
toda una reflexién encaminada a definir lo que es el saber bien
fundado. No sabemos si la- anécdota sucedié realmente, pero es
importante porque en ella se contraponen el modo de ser
contemplativo de Tales de Mileto, que es el filésofo méas antiguo
que registra la historia, y el modo de apreciar las cosas con sentido
comln de una persona de tantas, completamente anénima.

Modos de ser

Diferencia entre 1.3 Sea o no verdad el hecho que se narra, lo cierto es que

saber  del Platén destaca la diferencia que hay entre el saber del sentido

sentido’ comdn comiin y el saber contemplativo que se halla en la base de toda

y el - saber filosoffa y de toda ciencia. Poniéndolo en boca de una sirvienta

contemplativo  nos hace ver c6mo el sentido comin debié mofarse del primero
en el tiempo de todos los filésofos. -

La persona 1.4 Aquella sirvienta de Tracia, que de haber existido tenemos
ordinaria se que imaginarla con cara de buen humor, es para nosotros, y tal
mueve en el vez también lo fue para Platén, la persona ordinaria que

nivel cotidiano - representa la humanidad de siempre, la- humanidad que se
mueve en el nivel cotidiano y que atin hoy, como en aquel
momento de hace dos mil quinientos afios, suele clavarle la ironfa
a cualquier buscador de la verdad en el momento en que tropieza,
como diciéndole: “Hay bastantes més cosas en el cielo y en la
tierra que en toda tu filosoffa; ;c6mo no ha de caerse un hombre
que anda mirando las estrellas?”

15 Aiin hoy, todos los dias presenciamos el ir y venir de la gente
que sabe mirar por dénde pisa, con’ ese saber comin, casi
instintivo, del que también nosotros participamos constantemente

Saber comin - en el nivel de huestra vida ordinaria. El saber comin, en el diario
Vivir,.es.el.saber,que cién..
estamos famlhanzaoos
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1.6 Sin embargo, lo que resulta cada dia méas extrafio, menos -
frecuente, es la chispa de la inteligencia libre y espontanea que
llamamos sentido comin, del cual se ha dicho, y con razén, que
es el menos comiin de todos los sentidos. Es curioso pero asf es:
el saber comiin y el saber del sentido comfin no son precisamente
lo mismo a pesar de lo mucho que estan relacionados.

¢Qué es el saber comiin?

1.7 Despertamnos diariamente a la vida ordinaria. Afin an-
tes de abrir los ojos, ya ciertos ruidos se adelantan a nuestro
mirar para decirnos que “afuera” estd llamando nuestro diario
existir. Con la vista del cuarto nos damos cuenta, una vez
mas, que estamos en el mundo. El tic-tac del reloj nos hace
ver la hora. Nos desperezamos, nos incorporamos, porque
las cosas que nos rodean excitan nuestros sentidos, nos
mantienen despiertos, nos ponen en movimiento... ¢Qué es lo
que ha permitido que de pronto, sin pensar en ello, estemos
tomando café, bien caliente, en la cocina? ¢Qué es lo que ha
unido a toda una serie de actos que median entre nuestro
despertar y el hallarnos ahora aqui, sin pensarlos? Ha sido el saber
comin y ordinario, en forma de hébitos, lo que nos ha llevado a
la puerta, lo que nos ha permitido recoger el periédico y estar aqui
a punto de agotar el café que nos hemos preparado. Después, la
costumbre de cantar mientras nos bafiamos no es més que una de
las muchas costumbres que hemos adquirido. Si.el agua jabonosa
nos hace sentir que nuestros pies resbalah, nuestras mands se
afesran a lo primero que hailan, obedeciendo a uno.de tantos
instintos que tenemos. Tomar el desayuno no es méas que una de

‘tantas necesidades que satisfacemos diariamente.

1.8 En el saber comiin, que es un saber de la vida ‘ordinaria,
asegurados por nuestros instintos nos movemos atendiendo a las
necesidades, los hébitos, los usos y las costumbres.

1.9 La palabra saber se halla emparentada con dos vocablos
latinos: sapere, que propiamente significa tener gusto, y
sapor-oris, saborear.

1.10 Es esta acepcién original la que persiste en el saber comin:
un andar o movernos entre cosas, entre las multiples cosas
relacionadas de un mundo que es el nuestro: el mundo humano.
¢Y qué es este saber, es decir, este saborear las cosas, cino

El saber comun
y el saber del
sentido comun
no son lo mismo

El saber comun
en forma de
habitos,
costumbres,
instintos y
necesidades

Saber comuin

Etimologia de
saber

iQué es el saber
comun?




El saber comin
es un saber
irreflexivo

Razon: facultad
de pensar
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probarlas, catarlas, cuidarnos de ellas antes de que nos abrumen'y
nos hagan desatinar? El mero hecho de vivir, como hombres, es
ya un saber: el saber comin..., el .mds comin de todos los
saberes.

1.11 Un pensador de nuestro tiempo, Martin Heidegger, ha
sefialado que los griegos de la época de Tales de Mileto ya tenfan

-una palabra para designar las cosas que aparecen asi,
cotidianamente ante nosotros, excitdindonos al movimiento atn
antes de pensarlas. Pragmata, decfan ellos, de donde se deriva
nuestra palabra pragmético. A su vez, el término prdgmata se
emparentaba con praxis, de donde se deriva nuestra palabra
practica. g

1.12 El saber comiin es un sabe

tico, pero no en el sentido

que_después adquiere d

originario de un mundo que se nos erfrenta rodedndonos de
cosas-instrumentos, de cosas-(tiles, de cosas que estan “a la
mano” y sirven o no sirven seg(n el drea general dentro de la cual
nos movemos.hgivﬁl’ sapgrrwgygw nos ocupa.con_las cosas y nos
preocupa con los demas hombres: el saber de experieﬁv{:i’é”f’o{al
humana acumulada'du siglos, algo asi como el trasfondo del
que emergen las decisiones que el hombre tiene que tomar todos
los dias,. en cada hora, en cada minuto, en cada sequndo, lo
mismo en su trato con las cosas que en su trato para con los
semejantes.

1.13 ¢Pero es que no hay en medio de todo esto una facultad de
pensar? Indiscutiblemerite, en la vida ordinaria, en el diario ir y
venir, llevamos nuestra razén, en tanto que facultad de pensar, a
todas partes. Desde temprana edad hemos venido escuchando,
no pocas veces, y sin parar mientes en ello, lo que.toda tna

tradicion nos dice acerca de lo que somos: “el hombre es un

animal racional”. Nadie nos explicé, sin embargo, las condiciones
y alcances de esta definicién con la cual se trata de distinguirnos
de los demas seres. Mas bien ha sido nuestra propia experiencia
el roce que tenemos con las cosas.y el trato con nuestro;.
semejantes, lo que ha hecho sabernos: seres racionales. Desde
que éramos nifios aprendimos a hablar y con ello aprendimos a
pensar. Como surgiendo de un manantial'inagotable. la actividad
de pensar impregna el mundo humano a través del lenguaje.

1.14 El pensar puede surgir de pronto en medio del saber comin,
desplegarse con él, enriquecerlo. Sin embargo, en el instante
misnio en que pensamos, ya no es précisamente un mero saber
comiin el que nos guia; ya no es el dejarnos llevar por los habitos
y las costumbres, ni es ya el automatismo del saber préctico el que

nos impulsa.” ¢Qué dia es hoy?”, nos preguntamos, en las .

mafianas, antes de dirigirnos al trabajo... “Viernes”, contesta el
calendario, y entre la pregunta y la contestacion se efectta un alto
que interrumpe el correr de la vida, de nuestra vida ordinaria. Es
por ello que el saber comiin pragmatico no es un saber continuo,
sino un saber interrumpido por el pensar. En estos altos, en estas
detenciones, aungue sean ruy breves, podemos descubrir
verdaderos asomos a un modo de ser contemplativo que se halla
como larvado, como latente, en las entrafias mismas de la vida
ordinaria. . :

1.15 Es asi como el mero saber comiin de una practica irreflexiva
se transforma, de pronto, en un saber comiin practico regulado
por el pensar. Y, sin embargo, seguimos en el nivel de la vida
ordinaria porque el pensar, a pesar de su asomo a la actitud
contemplativa, sigue siendo, -a través de los conocimientos de la
tradicién, un hébito. :

1.16 Dicho en otras palabras, en el nivel de la vida ordinaria, todo
acto de pensar nos deja pendiendo, oscilando entre la
luminosidad de la razén que se abre paso y las sombras del saber
comn irreflexivo. ’

1,17 Pensar, en tanto que palabra de nuestro idioma, es un
término que viene del vocablo latino pensare, que originalmente
significaba, simple y sencillamente, pesar, poner el peso de algo
en la balanza; es un término emparentado ademas con pendere:
colgar, y con pendulum: estar colgado, vacilante e incierto.

1.18 Dentro del ambito de la vida ordinaria pensar es pesar las
cosas con respecto a nosotros mismos, considerarlas en lo que de
mayor gravedad ellas presentan a nuestra inteligencia o razén. En
todo ‘pensamiento hay un destello de contemplacién, pero sélo
un destello, porque el pensar termina siempre por convertirse en
habito, por sumarse a la tradicién y por desaparecer en el saber
comiin ineflexivo. Sin embargo, cuando el pensar logra hacer un
juicio de certeza y permanece asi, en calidad de asomo a la
verdad, entonces es cuando estamos en presencia del senfido

comfin.

El saber comun
pragmatico no
es un saber
continuo

Saber comun
practico

Pensar: pesar

Sentido comtin
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Actitud
contemplativa

Todo trabajo
alienta un

parecen quedar en funcnon de un aparato regulador, no sélo de
las impresiones. sino tanibién de los recuerdos y de las ilusiones

" por &l seleccionados: toda imagen de nuestro pasado y toda

imagen que nos forjemos acerca del futuro, quedan empobre-
cidas por la accién del presente.

1.28 Sin embargo, en nuestro diario vivir, es innegable que
irumpe a veces una tendencia opuesta a la anterior, una
tendencia a liberarse el hombre de su avidez de utilidad para
buscar una actitud contemplativa. ¢Por qué los artesanos, los
trabajadores al parecer incansables, los jardineros. los peones, los
zapateros, los albapiles, suelen cantar mientras trabajan? ;Quién
podria decir que no hay una contemplacién. de ellos mismos,
sobre su propia tarea? Decfamos: también en el saber préactico
regulado por el pensar, en las simples preguntas o en el saber
préctico pre-reflexivo del sentido comin, avanzamos en actitud

iinterrogativa alentados por una oculta experiencia que no es

precisamente practica ni precisamente ordinaria.

1.29 Es més bien en los momentos de reposo, si es que hemos
decidido descansar. cuando nos damos cuenta que habfa un

minimo de saber recéndito deseo de contemplar mientras nos afandbamos; que en

contemplativo

Contemplar no
es observar

La
contemplacion
y el sentido de
totalidad

" Ejemplos de
contemplacion

realidad no puede haber ningiin trabajo sin-algin minimo deseo
de contemplarlo y que de un modo o de otro tendemos hacia
aquel tipo de saber que movia a Tales de Mileto.

1.30 ¢Pero cudl es entonces el destino, es decir, cémo se cumple
el modo de ser del hombre propiamente préctico en tanto que
actdia‘alentado por la contemplacién?

1.31 Contemplar es algo més que mirar atentamente. No es lo

que llamamos observacién y que consiste en atender, con cierto
grado de curiosidad, lo que estamos viendo. Siempre que

observamos, nuestra atencién se dispersa en los detalles de los

hechos y de las cosas. En cambio, cuando contemplamos tenemos
la éxperiencia viva de que los hechos, las cosas, y nosotros,
formamos parte “de una totalidad, formamos parte de un
uni-verso, participamos en la unidad-de-lo-diverso.

.1.32 Contemplar una puesta de sol, por ejemplo, es entrar en

comunién con el crepdsculo. Dejamos que toda idea, que todo
recuerdo y que toda ilusién por el futuro se unifiquen en la
totalidad del paisaje, o que al menos queden flotando, por ast
decirlo, sobre la viva experiencia de un hecho que nos recrea en

el exacto sentido de esta Gltima palabra, es decir, que nos vuelve
a situar, por encima de los tiempos, en la presencia misma de lo
que es la creacién. Esto acontece también cuando contemplamos

el mar o cualquier otro gran espectaculo de la naturaleza.’

1.33 Pero en los momentos de contemplar no perdeinos la con-
ciencia de nosotros mismos. Precisamente porque nuestro sentir,

nuestro querer y pensar quedan suspendidos, en fusién intima‘

con lo contempladc, es por lo que mayormente cobramos
experiencia de nuestra mismidad, y es una especie de nostalgia o
humor un tanto melancélico lo que entonces brota como un
sintoma de que podemos ain, en actitud contemplativa,
participar de nuevo en el sentido universal de las cosas, sabernos
en la unidad de lo diverso.

1.34 E| humilde alfarero, como cualquier otro artesano, sintiendo El contemplar
la resistencia que el barro opone entre sus dedos, le da la forma, implica
hace que una pequefia porcién de la naturaleza deje de ser tal dinamismo

para convertirla ' en un objeto que sirve a un fin humano.
Contemplar no significa ninguna clase de reposo ni de inactividad
plena, sino més bien es el dinamismo que brota cuando estamos
dirigiéndonos hacia algo, no sélo con las manos, [a vista, el olfato

. o-el oido, sino ademas y sobre todo con la respuesta de nuestro

sentir y querer combinados adecuadamente en un determinado
“temple de &nimo” para templar, precisamente, la resistencia que
nos opone al mundo. Aun sin pensarlo, sin reflexionarlo, el

-hacedor de jarros se halla consciente de que su tarea es

dinamismo de un saber creativo que se abre paso en su
proyeccién sobre el mundo...

1.35 Con-templar;

si separamos asi, el vocablo, &l mismo nos remonta a su origen: Significado de

Templar el acero” es darle alma. es decir, lograr que el acero contemplar

pierda su rigidez sin afectar su resistencia. tundiéndolo con ciertos
ingredientes para darle flexibilidad.

1.36 Mdvernos entre las cosas y entre los demas hombres con

temple de &nimo” es no dejar de ser nosotros mismos, no ceder

plenamente frente a las circunstancias ni frente a los actos ajenos,

sino poner ante ellos una cierta sabiduria de vivir sin perder

. nuestra firmeza.

29
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La actitud
filosofica en el
hombre de
ciencia

Contemplacion
reflexiva

La actitud
filosofica libera

matemético, atn cuando por diversos motivos no quieren 2 veces’

ofr nada acerca de la actitud filoséfica, a medida que avanzan y se
ahondan en su propia tarea suelen preguntarse, como los
artesanos, qué sentido tiene &sta para con ellos mismos y para
con los demés y cudl es, en fin, el fundamento dltimo de lo que
estan haciendo en relacién con la totalidad de su existencia;
entonces tambizn ellos advierten que, en el fondo, a su faena ha
venido acompafiando toda una contemplacién reflexiva que los
invita a pasar, de su saber propiamente cientifico a otro més
profundo, més pleno, mas cabal y mucho més antiguo que el de
la ciencia misma. ‘

1.47 La expresion actitud filosdfica no implica pues, al menos por
ahora, referirnos a ningtn misterio. Se trata sencillamente de un
cierto tipo de saber, de una contemplacién reflexiva que, desde el
punto de vista histérico, se halla en la base de todo el desarrollo
de lo que llamamos cultura y civilizacion occidental. Fue y sigue
siendo, desde hace unos veintiséis siglos, el comienzo y el origen

de toda interpretacién inteligente y bien fundada que pueda

realizarse sobre la actividad productiva y sobre la interaccién de
perfeccionémiento humano. Por otra parte, segin lo habremos
de constatar, la actitud filosdfica se halla en la raiz misma del
sentido creador del hombre, esto es, convive intimamente con el
impulso del arte y de los cambios decisivos de la historia.

1.48 El caracter de misterio que a menudo suele atribuirsele tiene

un remoto pasado y se debe a las limitaciones del saber préctico y
comin de la vida ordinaria que, motivado principalmente por las
exigencias de la accién. no puede hacer alto y satisfacer
cumplidamente el anhelo. de liberarse en el nivel de la
contemplacién reflexiva. En efecto, no por otra cosa sino por una
educacién deficiente. es que muchos hombres desde los tiempos
de Tales de Mileto. no han podido comprender que la actitud
filoséfica es precisamente el camino por el que la inteligencia
humana- puede liberarse de la magia. de los mitos, de las
supersticiones y de toda préctica rudimentaria que aparenta ser
un cimiento de lo til y de lo perfectible.

1.49 Tocé precisamente a los primeros filésofos la penosa faena
de abrir el camino hacia la contemplacién reflexiva de la verdad,
que es supra-{til, y avanzar en actitud extraordinaria contra la
pesantez y gravedad de todo lo que es ordinario. Es este caracter
extra-ordinario lo que ha dado pie para que muchos hombres,

desde su punto de vista de saber comin y practico, sigan
creyendo desde la antigliedad, hasta nuestros dfas, que el camino
de la filosoffa esta para ellos “cerrado”, que es “lugar del secreto”
y “cosa de iniciados” y que, ‘en suma, la actitud filoséfica y el
filosofar pertenecen al orden del “misterio”. En virtud de esta
antigua creencia, el saber comiln vy practico, que
inconfesablemente aspira a la verdad, sé vuelve y se mofa,
irbnicamente, en contra de lo que més necesita.

ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS
1. Enuna hoja aparte pbnga un ejemplo de actitud contemplativa tal como usted la
haya experimentado alguna vez, y contréstela con alguna experiencia que haya .

tenido en donde actu irreflexivamente, tomando en cuenta las explicaciones que
para cada tipo de actuacién se le han dado hasta ahora.

REACTIVOS DE AUTOEVALUACION

1. ¢Qué es el saber comin?

2. ¢A qué llamamos sentido comin?

3. ¢Qué tipo de saber encontramos en el parrafo de Platén que se refiere a Tales
de Mileto y su sirvienta? .

4. En cada uno de los siguientes parrafos se expresa una situacion. Diga en cada
caso qué tipo de saber estd implicado.

a). “Desde mi cabafa vefa los islotes, los arrecifes costeros, un pedazo de mar y
las cimas tenuemente luminosas y azules de las montafias. Detrds ya he dicho
que-se expandia la inmensa selva. Una alegria, una especie de gratitud hacia la
belleza del paisaje, me penetraba el alma con sélo mirar los senderos olorosos
de raices y de hojas; el aroma acre de la resina, pesado como olor de médula,
me excitaba a veces, y entonces iba a tranquilizar mis sentidos bajo los arboles
inmensos, donde, poco a poco, todo se transformaba dentro de mi en armonia
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y serena pujanza. Diariamente recorrfa las frondosas colinas; y en mi espiritu no
habia otro anhelo que el de que aquellos paseos por entre el barro y la nieve
se prolongasen indefinidamente.” (Tomado de Pan, de Knut Hamsun).

Saber implicado L

b). “Le reventaba la cabeza. Suftia sed atroz, nausea. Del paladar al vientre corria
lumbre. Abri6 los ojos con dificultad. Los sintié congestionados.” (De Agustin
Yéafiez “Las Avispas”).

Saber implicado

c). “La suerte favorecia a K... No se le podia ofrecer mejor ocasién de hablar de la
justicia, pues el retrato era el de'un juez. Por otra parte, se parecia sorprenden-

temente al cuadro que K... habia visto en el gabinete del abogado Huld”. (De

Franz Kafka, “El Proceso).
Saber implicado’

OO W N

Modulo 2

Filosofia y filosofias

OBJETIVOS ESPECIFICOS \

Al terminar de estudiar este médulo, el alumno:

. Especificaré la idea directriz de filosofia, senalando sus tres momentos.

. Explicara qué se entiende por “amanecer espiritual”,

. Mencionara en qué consiste la libertad del filésofo.

. Mencionara qué se entiende por filosofias.

_Dado un pérrafo, explicara con sus palabras qué entiende por filosofias.
. Distinguira entre filosofia y filosoffas. '

ESQUEMA RESUMEN

.
Es el quehacer mas propiamente humano, porque
nace de un saber universal cuya actitud de con-
Filosoffa 4 templacién reflexiva esta orientada hacia la funda-
' mentacién intelectual de todo saber, produciendo
un orden particular de conocimientos.

( .

Conocimientos ga logrados por un determinado
filésofo.

Filosofias 1 :
Conocimientos ya logrados que caracterizan a
una época determinada de la historia.

.

a) Momento de contemplacién reflexiva o
actitud filoséfica.

b) Filosofar.

¢} Orden de conocimientos..

Momentos dela
filusoffa
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Lo que la
filosofia no es

Determinacion
provisional de
filosofia

La filosofia es el
quehacer mas
propiamente
humano
Momentos de la
filosofia

FILOSOFIA Y FILOSOFIAS

2.1 Es natural que el lector nos pregunte desde ahora lo que
vamos a entender por filosofia, y que reclame de nosotros —si es
que no lo hahecho ya desde las primeras paginas— cuando
menos una descripcién, aunque sea a grandes rasgos, de su
contenido.

2.2 Digamos, en primer lugar, lo que la filosoffa no es:

No es un hacer cosas dtiles como el saber practico. No es
una actividad creadora de normas destinadas a regir nuestra
conducta, como la moral o el derecho. No es una actividad
creadora de formas visuales o auditivas para recrearnos -
espiritualmente, como lo es el arte. No es un quehacer que
explique los fenémenos de la naturaleza o los fenémenos del
mundo humano a partir de un sistema de hipétesis, como es la
ciencia. No es, en fin, un modo de prepararnos con nuestra fe y
nuestras obras para ir a un “més all4” enel cual creemos, como es ’
lareligion. No es ninguno de estos tipos de saber v, sin embargo,

2.3 Ilafilosofia es el quehacer més propiamente humano, porque
nace de un saber universal cuya actitud de contemplacién
reflexiva esta orientada hada la fundamentacion intelectual de
todo saber, produciendo un orden particular de conocimientos. -

2.4 Con esto no hemos pretendido, de ningiin modo, fijar una
definicién. Se trata meramente de unaidea provisional y directriz
destinada a volverse cada vez méas consistente y comprensible.
Una idea més precisa de lo que es la filosoffa serd posible
solamente en la medida en que aprendamos a vivir, como
nuestros, los graves problemas que ella entrafia.

2.5 Porlo pronto, puesto que se trata de un quehacer, y no sélo
de cualquier quehacer sino del més propiamente humano,
hagamos un primer intento de adentrarnos en él, precisamente, a
través de nuestra idea provisional.

2.6 Notemos que esta idea directriz, tal - como la -hemos
enunciado, nos presenta tres “momentos” de ese quehacer al que
estamos llamando filosofia:

27 En primer lugar, el momento de un saber universal cuya

actitud lo hace posible, es decir, la contemplacién_reflexiva’ o Actitud
_actitud-filosdfica. En segundo lugar, el momento en que se filosofica
despliega el quehacer propiamente dicho, esto es, el filosofar, la

actividad orientada a fundamentar intelectualmente todo otro Orden de
saber. Y. por iiltimo, el momento en que aparece como orden de conocimientos

conocimientos, -

2.8 Muy a menudo la filosofia es mal comprendida y, por lo
mismo, pésimamente interpretada cuando (nicamente se
considera en ella su ‘momento” final de constituirse en orden de.
conocimientos ya logrados. Pero nadie podrd. comprenderla
realmente si no sabe descubrir, mucho mas al fondo de tales
conoeimientos, el verdaderg quehacer que los ha hecho posibles,

el filosofar y, atin mas, la fuente o el origen de este filosofar. El filosofar

Dicho més brevemente, la filosoffa se muestra en los libros como -
conocimientos ya consolidados, pero en el fondo ella es saber
haciéndose, esto es, sabidurfa.

29 A la gran imbortancia que tienen sus dos primeros
momentos, el de la actitud filoséfica y el del filosofar, se refiere un
gran pensador de nuestro siglo, Maurice Merleau-Pénty, cuando
dice:

“La verdadera filosofia consiste en aprender
de nuevo a ver el mundo”.

2.10 Podrfamos repetir esta frase en voz alta para ofrla sonar con  La filosofia es
toda la plenitud de su significacién: la filosoffa es constante .constante
renovacién: tarea muy antigua y, sin embargo, siempre nueva. renovacion

2.11 Al decir que es una tarea muy antigua nos referimos a su
historia, la cual empezé desde hace. veintiséis siglos aproximada-
mente. Méas o menos por la misma época en que vivi6 Tales de
Mileto, algunos otros pensadores como Anaximenes, Anaximan-
~ dro, Empédocles, Pitagoras..., de aquel su modo de vida que
consisti6 en andar no solamente contemplando, sino también
abstraidos en profundas reflexiones acerca de lo que contempla-
ban, nacié lo que en sentido estricto llamamos aqui filosofia,

biisqueda de fundamentacién: Cuando la humanidad, a partir de Filosofia,
ellos, fue capaz de mirar por encima y més alld de lo practico; busqueda de

cuando al contemplar hacia lo alto y hacia todos los rumbos fundamentacion

preguntd acerca del origén de todo cuanto existe, comenzando a
buscar una fundamentacion inteligente de lo que adn no sabia a
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pesar de lo que ya sabfa, la vida toda y el mundo entero
mostraron su aspecto extraordinario.
Filosofia, 2.12 Al expresar, también, que no obstante su antigiiedad la
actividad propia filosoffa es una tarea siempre nueva, con ello queremos decir que
de la naturaleza esa exigencia de fundamentarlo todo inteligentemente ha venido
espiritual siendo la médula de lo que hoy llamamos cultura y civilizacién
humana occidental; o dicho de otro modo, no es una tarea frente a la cual
podamos evadirnos, sino una actividad que, iniciada por los
griegos, remueve y anima desde entonces a nuestra propia
naturaleza espiritual, a nuestra condicién de seres racionales:
precisamente porque somos hombres, como actitud y quehacer la

Amanecer filosoffa nos toca en lo més fntir 0, nos hace evocar el amanecer

espiritual espiritual que alguna vez experimentamos en tanto que personas,

' cuando nos damos cuenta que el mundo se abre en multiples

caminos sin saber cual escoger, porque atin no lo sabemos a pesar

de todo lo que sabemos; cuando, en fin, la vida se vuelve grave e

inesperada en virtud de una {uz interior que nos hace sabernos, a

Conciencia nosotros mismos, como una conciencia existente. He aqui una
existente

palabra sobre la cual tenemos que hacer alto.

¢Qué es esta conciencia existente?

2.13  Adnen el caso de que alguien no haya experimentado ese

amanecer espiritual de que hablamos, podemos ahora invitarle a

reflexionar, junto con nosotros, sobre el mero despertar

cotidiano, sobre ese momento al que llamamos cobrar conciencia.
Cobrar En ese instante no sélo sabemos de lo que nos rodea; de algtn
conciencia modo también, y en forma atin irreflexiva, sabemos de nosotros
mismos, nos percatamos del estado de &nimo en que hemos
despertado y de que somos “alguien” frente al mundo, como
_ distintos de las cosas. Tenemos viva experiencia de nuestra
psique interioridad, del alma o, como hoy se dice, de huestra psique. En
la medida en que sabemos de las cosas externas nos sabemos a
nosotros mismos, como si el saber, una vez mas proyectado hacia
el mundo, rebotara en las cosas devolviéndose hacia nuestro ser
intimo, aun sin pensar. Cobrar conciencia es, entonces, no sélo

“Interioridad

saber las cosas sino sabernos, como un enlace en cadena, de
sensaciones, de emociones, de sentimentos, de impulsos, .de
agrados y desagrados que pasan y, sobre todo, de recuerdos y de

esperanzas que surgen y se desvanecen en el tiempo. La franja .

de} cielo azul del nuevo dfa enmarcado en la ventana nos
remueve interiormente y se une’ a muchas otras sensacionées como

f

los ruidos de la calle y aun a la suavidad o aspereza de lo que
tocamos. i

2.14 “Con-scientia”, se decfa ya en latin, significando con esta
palabra al saber concomitante proyectado hacia el mundo y hacia
nosotros mismos: un saber propio, y tal vez exclusivo, de lo
humano. ‘

-
2.15 ¢Pero cuéndo se convierte, este saber concomitante, en
reflexivo? ¢A partir de qué momento comenzamos a tener una
conciencia reflexiva? ’

2.16 Habfamos dicho anteriormente: la filosoffa es el quehacer
mas propiamente humano porque nace de un saber universal
cuya actitud de contemplacion reflexiva...

¢Qué relacién hay entre la contemplacién reflexiva v la
condiencia reflexiva? ¢Seran lo mismo o podremos hacer una
diferencia entre una y otra?

2.17 En el capitulo anterior habfamos afirmado que, cuando
contemplamos, teriemos la experiencia viva de que los hechos,
las cosas, y nosotros, formamos parte de una totalidad. También
habfamos determinado que contemplar es enirar en comunién
total con algo distinto de nosotros, pero sin dejar de ser nosotros
mismos. ¢No seré entonces que el contemplar se traduce en un
modo de tener conciencia, el modo especifico en que la
conciencia sabe del mundo v de nosotros mismos como totalidad?
Desde el momento en que despertamos, diariamente, y atin sin
pensar, nuestra conciencia se sabe a s misma como brotando de
la contemplacién o comunion total con algo distinto de ella
misma.

2.18 Esto es lo que precisamente a diario nos pone en
movimiento, la experiencia de que formamos parte de una
totalidad, la de estar en el mundo conscientemente volcados con
la vista, el oido, el gusto, el olfato y el tacto, sobre las cosas: la
experiencia de tener que con-templar las cosas del mundo, la de
movernos entre ellas y entre los deméas hombres con “temple de
animo” para no dejar de ser nosotros mismos. A través de
nosotros la conciencia se sabe a si misma y por ello
experimentamos que somos un Yo intimo, un ser personal, {inico

Conscientia

Saber
concomitante

La filosofia nace

de un saber

. universal

e intransferible, diferente de todos los demés seres, un ser que .
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Significado de
inteligencia

iA qué
llamamos
conciencia
reflexiva? -

Amanecer
expiritual

1A qué se le
llama
amanecer
espiritual?

La actitud
filosofica nos
impulsa a
pensar por
cuenta propia

Ser

Perfeccion
suprema

piensa en el sentido de con-templar las cosas y pesarlas,
decfamos, en lo que de mayor gravedad ellas presentan frente al
Yo intimo que se distingue de todo y que por ello también
distingue las cosas, las unas de las otras, escogiéndolas,
seleccionandolas. De Ja palabra latina legere, que-significa captar,
escoger, se derivd intelligere o -inteligencia, tal como decimos
nosotros: facultad de entender y com-prender.

2.19 Pero hallarnos conscientes de las cosas, aun pensandolas,
no es todavia reflexionar. El acto de la reflexién brota cuando la

conciencia se piensa a si misma.

2.20 Llamamos conciencia reflexiva a la conciencia que se piensa

‘a si misma. ¢De dénde nace la conciencia reflexiva?

221 Lo que aqui llamamos amanecer espiritual no es otra
cosa que el instante en que la conciencia se vuelve toda luz y nos
hace contemplar nos - hace entrar ‘en’ comunion - total con
algo distinto de nosotros a tiempo que se sabe ella misma. O
dicho més exactamente:

-2.22 Llamamos amanecer espiritual al instante en gue comenza-

mos a saber del mundo y de nosotros mismos bajo la plena luz de
una conciencia contemplativa, esto es, de la conciencia que se
sabe a si misma y que es capaz de pensarse a'si misma; como
parte de una totalidad.

2.23 Adoptar la actitud filoséfica, situarnos. en contemplacién
reflexiva o, como ahora decimos, terier la’ experiencia de la
conciencia reflexiva, es lo que nos impulsa a pensar por cuenta

propia.

2.24 Adn hoy, al filosofar, lo extraordinario es darnos cuenta de

que somos algo sin Ser plenamente.-¢De dénde nos viene la idea
de unSer mavyisculo, de una Perfeccion Suprema de la cual nos
sentimos tan distantes? He aqui “una de las preguntas mas
permanentes a través de toda la historia de:la filosoffa. Y. cuando
la encontramos planteada por este o por aquel otro fil6sofo, ella
evoca el momento de nuestro amanecer espmtual cuando
nuestro saber consciente, que- apunta hacxa la totahdad de las
cosas con inclusién de nosotros mismos, es un saber atin

indeterminado, un saber que“contemplala-totalidad - atin: sin

conocerla estrictamente. Se trata pues de un saber, de una Saber:

proyeccion consciente pero adn indeterminada, la” cual nos pone proyeccion
cara a cara frente al mundo y nos hace percatarnos de que alin no_consciente

sabemos del todo a pesar de todo lo que sabemos. El amanecer
espiritual es el estremecimiento y la vida de un nuevo orden que,
de modo imprevisto, nos desconecta. por asi decirlo, de todo lo
gue nos habfan ensenado desde nifus. Sentimos entonces el peso
de la tradicién como una céscara a la que hay que romper para
nacer por cuenta propia. Se afinca nuestro "Yo soy”, nuestro
“Déjenme ser”, porque ahora también nos hallamos, una vez
inds, en situacién de ser lo que la conciencia reflexiva nos
reclama: un aprender de nuevo a ver el mundo, un ser
responsables de nosotros mismos no por deber impuesto, sino por
deber de conviccidn.

2.25 Sobre esto Gltimo, otro gran pensador de nuestro tlempo
Gabriel Marcel. ha expresado en una de sus obras:

"...si el pensamiento filoséfico es el pensamiento
libre, lo es asi, en primer lugar, porque no acepta
dejarse influir por ningin prejuicio. La nocién de
-prejuicio debe tomarse cqui en su extensién maxi-
ma. El pensamiento filoséfico no solamente debe
liberarse de los prejuicios sociales, politicos y reli-
giosos, sino de todo un conjunto de prejuicios que
parecen coexistir con él, como si los segregara”.

' 2.26 El fildsofo.se mueve en su libertad como el pez en el agua.

La conciencia reflexiva del filésofo, la conciencia que se sabe ella
misma y es capaz de _pensarse a si misma sobrepasa hacia el

‘mundo y trata de explicarlo, se orienta a darle un sentido a partir

de una base descubierta inteligentemente. "¢ Por qué las cosas son
sf, y no de otra manera?”. Es lo primero que se pregunta el
hombre que filosofa. Y se hace esta pregunta porque, en el
instante de su amanecer espiritual, _encuentra al mundo en

falsedad, esto es, en ocultamiento y en error. En el’ momento en

que empezamos a filosofar, sabemos que nunca Jamas‘

anteriormente las €osas nos habfan aparecxdo tan relucnentes de

_una Verdad que se nubla sin embargo; con la falsedad del mun-

do en que vivimos. Sabemos que nunca antes los actos de nues-
tros mayore§ nos parecieron tan justos como ahora que se desta-
can sobre el fondo de la injusticia misma que gobierna en el mun-
do. Sabemos que el amor jamas estuvo tan cerca y a la vez tan le-
jos, distendido entre el miedc a vivirlo, por una parte, y sus

Libertad

Verdad
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Libertad del
filosofo

Amor al saber

"Filosofia: saber
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indeterminado
que busca

‘determinarse

Filosofias

realizaciones por ofra;y, en fin, ;cudndo, como en ese instante
de nuestro amanecer espiritual, los seres libres nos sentimos tan
amenazados por el autoritarismo y la ignorancia? ;Por qué las
cosas son asf, y no de otra manera?. Esto es tanto como afirmar.
en las raices mismas de la actitud filoséfica, que atin no sabemos a
pesar de todo lo que sabemos.

2.27 Pero la libertad en que nace y para la cual se desenvuelve
la filosoffa no ‘es la libertad que piensa el hombre comin vy
ordinario. En su saber meramente practico el hombre comin
entiende la libertad, a veces, como el simple antojo de poder

-elegir el camino y las cosas més (tiles, la licencia practica de hacer

o de no hacer, segiin convenga; en otras, también, cree que la
libertad es la disposicién ambigua de corresponder o no a algo
que se le exige. En cambio, la libertad del fildsofo consiste

_esencialmente en comprometerse, no sélo con el pensamlento

sino con su vida entera, en el perfeccionamiento que le reclama el
mundo. Los griegos llamaban a esto amor al saber: philosophia
{philos: amor; sophia: saber).

2.28 Si esto es la filosoffa, un saber indeterminado que busca

determinarse, y al buscar eso sobrepasa las cosas del mundo para *

otorgarles un sentido; si este aprender a ver de nuevo el mundo
es un hacernos dignos en el pensar. hacernos fuertes en’ &l
enraizarnos en ideas claras y estables que podamos compartir los
unos con los otros en el entendimiento y en el quehacer
humanos; si, en suma, filosofar es buscar una Verdad comdn,
¢por qué entonces se habla de “filosofias”, asi en plural, como si
no fuera en el fondo uno y el mismo quehacer més propiamente
humano?.

2.99 Se habla de “filosoffas” cuando nada més se estudian los
conocimientos va logrados y ordenados por este o aquel otro
filésofo: “filosofia de Aristételes”, “filosoffa de Kant”, “filosoffa de
Heidegger”, etc..; o cuando se toman esos conocimientos ya
logrados como caracteristica de una época histérica, como
cuando se dice “filosoffa de la Edad Media"”, “filosofia moderna”,
“filosoffa contemporanea” etc. Se habla de “filosofias™, en fin,
cuando solamente se estudian los sistemas ya consolidados de

- conocimientos. Sin embargo, a la filosoffa hay que vivirla. El mero

estudio de la filosoffa sin participar, de algin modo, en ella, lo que
hace es pluralizarla y dispersarla. Quien en verdad estudia
filosofando. esto es. quien estudia viviendo los problemas que

estudia, sabe de sobra que la hlosofla @s una y la misma a través
de todos los tiempos.

230 La filosoffa entonces, por lo pronto, se nos presenta asi

como un modo de saber entre otros, pero con esta singularidad:
la de orientarse, por una parte, al esclarecimiento y a la
fundamentacién de cualquier tipo de saber y, por otra, la de
orientarse al esclarecimiento y a la fundamentacién de ella misma
en tanto que saber constientemente reflexivo. Y aunque este
saber conscientemente reflexivo ha venido variando en la historia
segin las exigencias espirituales de cada época, desde su
nacimiento hasta nuestros dfas ha sido siempre un intento de
explicacién fundamental, una constante biisqueda de principios
racionalmente establecidos, un anhelo de Verdad absoluta sobre
todas las verdades relativas y un decidido afan de liberar al
pensamiento de cualquier clase de prejuicios.

ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS

Filosofia: un
modo de saber
entre otros

Verdad absoiuta

1. El parrafo que a continuacién se copla estd tomado de la obra Juan Salvador
Gaviota,de Richard Bach. Este fragmento es parte de un dlalogo que tiene una
gaviota, el protagonista Juan Salvador, con otra gaviota que se llama Rafael y
es su maestro. Después de leerlo con cuidado encuentre por qué decimos que
en é| hay actitud filoséfica, y concretamente en qué consiste aqui.

“... —Rafael movi6 su cabeza afirmativamente—. La Gnica respuesta que

puedo dar, Juan, es que ti eres una gaviota en un millén. La mayoria de
nosotros progresamos con mucha lentitud. Pasamos de un mundo a otro
casi exactamente igual, olvidando -enseguida de dénde habiamos venido,
sin preocuparnos hacia dénde ibamos, viviendo sélo el momento presente
¢Tienes idea de cuantas vidas debimos cruzar antes de que lograramos la
primera idea de que hay més en la vida que comer, luchar, o alcanzar
poder en la bandada? ;Mil vidas, Juan, diez mill Y luego cien vidas mas
hasta que empezamos a aprender que hay algo llamado perfeccién; y otras
cien para comprender que la meta de la vida es encontrar esa perfeccién y
reflejarla. La misma norma se aplica ahora a nosotros, por supuesto:
elegimos nuestro mundo venidero mediante lo que hernos aprendido en
éste. No aprendas nada, y el préximo mundo seré igual que éste, con las
mismas limitaciones y pesos de plomo que superar.

Extendi6 sus alas y volvié su cara al viento.”




REACTIVOS DE AUTOEVALUACION

1.‘ Diga en qué consiste la idea directriz de la filosofia, sefialando sus tres momentos._

2. ¢Qué entiende por amanecer espiritual?

3. (;Enk qué consiste la libertad del filésofo?

e

4. ¢Queé entiende por filosoffas?

5. Explique con sus palabras la determinacién de filosofia que dice:

Es el quehacer mas propiamente humano, porque nace de un s.aber
universal cuya actitud de contemplacion reflexiva esta orientada hacia la
fundamentacién intelectual de todo saber produciendo un orden particular
de conocimientos.

6. Sefiale usted con la Jetra A los conceptos que se ajusten a lo gue entendemos por
filosofias, y con B los que correspondan a filosoffa: .

. La filosofia de Heidegger.

. Filosofia de la Edad Media.

. Amor al saber.

. El saber ‘mas propiamente humano, porque nace de un saber
universal...

5. Filosoffa de las formas simbélicas de Cassirer.

W N =
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Paneles de verificacion

-MODULO 1 - VALIDACION

. Es un saber dela vida diaria gracias al cual nos movemos asegurados por nuestros

instintos, necesidades, habitos, usos, costumbres, sin tener que reflexionar.

- Cuando al pensar logramos hacer un juicio de certeza, asoméandonos a la verdad,

a esto le llamamos sentido comiin.

. Saber del sentido comiin.
. a). saber contemplativo.

b). saber comiin,
c). saber del sentido comiin regulado por el pensar.

MODULO 2 - VALIDACION

. Verifique su respuesta en los parrafos 2.3 - 2.7.
- Amanecer espiritual es el momento en que la conciencia despierta, nos damos

cuenta de .que el mundo se abre en miiltiples caminos sin saber cual escoger.

- La libertad del filésofo consiste en comprometerse, no sélo con el pensamiento,

sino con su vida entera, en el perfeccionamients que le reclama el mundo.

. Filosofias son aquellos conocimientos ya logrados y ordenados por este o aquel

otro fildsofo; o los conocimientos que caracterizan a una determinada época
histérica.

que se enunciaron en la determinacién.

. 1A, 2-A, 3-B, 4-B, 5-A.

. Debe usar su propia explicacién, diciendo qué se entiende por los conceptos
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Objetivos generales

Al terminar de estudiar esta.unidad, el alumno:

1. Expresaré una idea general sobre lo que es la filosoffa y lo que es ciencia, as
como la forma como proceden cada uno de estos tipos de saber para alcanzar

sus fines.
2. Identificara la terminologia necesaria.
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| “Moédulo 3
Filosofia y ciencia: saber general

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Al terminar de estudiar este médulo, el alumno:

1. Explicaréd qué entiende por filosofia y qué por ciencia.

2. Mencionaré cuél es la diferencia entre saber y conocer.

3. Identificaréd el significado de las siguientes palabras: cosa, objeto, conciencia,
intelecto, intencionalidad de la conciencia, esencia, idea o concepto, hipétesis,
horizonte de comprensién, reflexionar.

ESQUEMA RESUMEN

Primer esquema:
A) Filosofia: saber general

Momentos 1. Contemplacién reflexiva o actitud filoséfica.
dela - 2. El filosofar: quehacer de la mente orientado
Filoscfia hacia la fundamentacién de todo saber.

3. Orden de conocimiéntos filoséficos.
B} Ciencia: saber especializado

Elementos 1. Observacién y experimentacion.
caracteristicos 2. Fijacién de conceptos o principios basicos.
en las ciencias 3. Simbolos.
particulares 4. Validez universal.

5.

Orden de conocimientos.

Sequndo esquema:

1. Saber: comprensién abarcadora que da un sentido a los co-
nocimientos en relacién con nuestra existencia. ‘

Il. Conocimiento: simplificacidn o sintesis mental de una plura-
lidad o diversidad de objetos.




Contemplacion
reflexiva

Conocimientos
cientificos

Un hombre de
ciencia en
actitud
filosofica

La unidn de
ciencia y
filosofia

Pascal
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SABER GENERAL

“Més alld de nuestro aislado torbellino de

estrellas, billones de similares galaxias corren hacia
los bordes del universo. En el interior de las células
- que hay en las puntas de nuestros dedos las
moléculas se unen y desunen vy, en el interior de
regiones un millén de veces més pequéﬁas que
esto, las particulas de los nicleos atémicos se
adhieren juntdndose herméticamente. En el punto
medio entre el cosmos v el microcosmos, el hombre
trata. de encontrarle un sentido a todo esto.”

3.1 Si fijamos bien nuestra atencién en el parmrafo anterior,
notaremos que por si mismo nos muestra dos aspectos que
podemos claramente distinguir: por una parte entrafia, eviden-
temente, una contemplacién reflexiva, es decir, que en unas
cuantas frases presenta el espectaculo de una totalidad a la que
“el hombre trata de encontrarle un sentido”; por otra, menciona
palabras que sefialan hacia conocimientos cientificos: nos habla
de “galaxias”, “células”, “particulas” y “ndcleos atémicos”.

3.2 Lo hemos tomado y traducido del prélogo de una obra que
lleva por titulo The Fundamental Particles, publicada en 1965. Su
autor, C.E. Swartz, no es precisamente un filésofo, sino un
hombre de ciencia, y todo el contenido de la obra se halla

 centrado en la investigacion de los dtomos y en los métodos de la

ciencia fisico-matemética; (nicamente en el prélogo —y
esencialmente en este parrafo—, es donde su autor se pasea un
poco més alla de las fronteras de su especialidad expresandose en
el tono de la contemplacién reflexiva, es decir, de la actitud
filoséfica. Estamos pues ante un breve parrafo escrito por un
homibre de ciencia que, a través de su visién fisica del univeréo, se
asoma al terreno de la filosoffa.

3.3 Pero aungue sea solamente un asomo, las palabras de
Swarlz tienen pata nosotros una gran importancia, porque ellas
implican el antiguo problema de ver con claridad los limites entre
la filosoffa v la ciencia y, también, aunque parezca paraddjico, el
de reconocer el lazo indisoluble que -en el fondo las- une.

34. Leamos ahora lo que Blas Pascal expresd hace méas de tres
siglos en su obra Pensées (Pensamientos) publicada por primera

vez en 1670. Como todos sabemos, Pascal no solamente fue un
gran filésofo, sino también un cientifico que dejo el tratado sobre
secciones conicas dentro del cual se halla el famoso teorema que
lleva su nombre; inventé una maquina de calcular, hizo valiosos
experimentos sobre la presion atmosférica y contribuyé en la
teorfa del equilibrio de los fluidos asf como en lateoria matematica

del célculo de probabilidades. El pasaje filosofico que vamos a:

considerar se halla en el Capitulo Primero titulado “El lugar del
hombre en la naturaleza: los dos infinitos(lo infinitamente grande
y lo infinitamente pequefio)”:

“Que el hombre contemple la naturaleza
entera en su alta y plena majestad; que aparte su
vista de los objetos insignificantes que le rodean y
mire esta esplendente luz puesta como una ldmpara
‘eterna para iluminar el universo. Que: la tierra le
parezca un punto de comparacién con la 6rbita
inmensa que ella misma describe y que se asombre
de que este enorme recorrido es apenas un trazo
mintsculo en relacién con el curso de los astros que
giran en el firmamento. Pero si nuestra vista se
detiene, que la imaginacién vaya mds lejos hasta
cansarse de pensar lo que la naturaleza provee.
Todo este mundo que vemos no es mdas que un

rasqo imperceptible dentro del vasto seno de la-

naturaleza. Ninguna idea alcanza. Por mas
pretenciosos que sean nuestros pensamientos al
querer rebasar los espacios imaginables, no somos
sino particulas en comparacién con la realidad de
las cosas. Esta, la realidad, es una esfera infinita
cuyo centro estd en todas partes y su circunferencia
en ninguna. Tal es, en fin, el signo mas ostensible
de la omnipotencia de Dios, y nuestra imaginacion
se pierde en esta idea.

Que el hombre, volviéndose hacia sf mismo,
considere lo que él es, en comparacién con esto
que es. Que se mire extraviado en este apartado
rincén de la naturaleza y que, desde esta pequefia
reclusién en que se halla alojado —me refiero al
universo—, se ensefie a estimar la tierra, los reinos,
las ciudades y a st mismo en su justo valor. ;Qué es
un hombre en lo infinito?
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El desarrollo de
la ciencia
moderna fue
precedido por
grandes
filosofos

Ciencias

Ohservacion y
experimentacion

* La ciencia es
también un
quehacer
humano

Ciencias
particulares

Conceptos o

principios
hasicos -
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cual confirman teorfas més recientes como lo son las de Hubble y
de Eddington.

3.10 Por su parte, el asomo de Swartz en el terreno de la filosofia -

se queda en mera actitud filoséfica, dado que todo el resto de su
obra, The Fundamental Particles, se constrifie a los conocimientos
propiamente cientificos, fisico-matematicos, sin que en mngun
otro pérrafo se ocupe-de filosofar.

3.11 ¢Qué tiene la filosoffa que se anticipa a la ciencia? Segiin

veremos, no fue nada extrafio que al desarrollo de la ciencia
moderna lo hayan precedido grandes filésofos como Pascal,

Descartes y Leibnitz.

3.12 Pero nuestra pregunta mas importante de este capitulo adn
queda en pie: (Qué es lo que determina que las dos actitudes, la
filosofica vy la cientffica, sean tan diferentes y, al mismo tiempo,
estén tan intimamente relacionadas?.

3.13 La pregunta anterior, de hecho esta implicando esta otra:,
;Qué entendemos actualmente por ciencia? :

3.14 Cuando actualmente pensamos en la ciencia, en realidad
pensamos en las ciendias, asf en plural: la fisica, la quimica, la
biologfa, la psicologfa, etc... Pensamos en parcelas de
conocimientos obtenidos en diferentes areas especificas o campos

particulares de estudio, de observacién y de experimentacién..

Pensamos, en suma, en lo que llamamos ciencias particulares o
ciencias especializadas.

3.154Y quiénes producen estas ciencias? Pues los cientificos. Las
ciencias son también, como la filosofia, quehacer humano. Las
ciencias son actividades que realizan esos hombres que llaramos
fisicos, quimicos, bidlogos, etc...

316 Todos los que hemos tenido el privilegio de asistir a la
escuela nos hemos venido asomando, desde’ muy temprana
edad, al estudio elemental de estas ciencias particulares, y en
virtud de ello sabemos que cada una de estas disciplinas ordena
met6dicamente sus conocimientos sobre determinados conceptos
0 pnnc1p105 basicos. Por ejemplo, en fisica, las nociones de
espacio, fuerza, gravedad, velocidad, tiempo, masa, etc..., son
conceptos o principios basicos. Lo son también, en qurmca,

determinadas nociones como las de substancia, combustién,
molécula, combinacién, mezcla, precipitacién, etc... En biolo-
gfa, conceptos basicos son las nociones de célula, organismo,
impulso, estimulo, actividad, evolucién, crecimiento, asimilacién,
reproduccién, etc. En fin, cada ciencia ordena sus conocimien-
tos, siempre, en torno a un niicleo de conceptos que le sirven de
base. Y cuando desde la escuela secundaria se nos introduce en
estos diferentes campos cientificos, también nos ensefan a utilizar
ciertos simbolos. En vez de la palabra velocidad, escribimos
simplemente una v; -en lugar de decir “agua” decimos H,0, v
empezamos a substituir nuestro idioma con un lenguaje
matemético y una terminologia completamente nueva. Digamos,
por lo pronto, que en las ciencias los simbolos constituyen el
modo de expresar la validez universal a la cual tienden los

- gonocimientos, entendiendo por esto que los conocimientos

cientfficos tienden a valer en cualquier época y en cualquier
lugar.

3.17 Con estas y tal vez unas cuantas nociones més que hemos

venido adquiriendo desde edad muy temprana, ¢no serd acaso

posible determinar {paralelamente a lo que hemos hecho con la
filosoffa) una idea provisional que nos oriente hacia lo que
actualmente tenemos que entender por ciencia?

3.18 Si decimos: toda ciencia es el quehacer humano que
consiste en la actitud de observar y experimentar dentro de un
orden particular de conocimientos, organizandolos sistemati-

- camente mediante determinados métodos, a partir de un nicleo

de conceptos o principios basicos que tienden hacia un saber de
validez universal, es obvio que esta es una idea muy general de
ciencia, y la estamos determinando asi, provisionalmente, a
sabiendas de que en el curso de nuestras reflexiones podamos
enriquecerla y corregirla.

3.19 Pongarhos, a continuacién. una al lado de la otra. las ideag, Idea provisional

que principalmente nos ocupan en el presente capftulo: la idea
provisional de filosofia y la idea provisional de ciencia:

Simbolos

Validez
universal

Idea general de
ciencia

de filosofia y
ciencia
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El problema de
qué es saber y
qué es conocer

filosofia:

La filosofia es el quehacer
més propiamente humano;
porque nace de un saber uni-

versal cuya actitud de con-

templacién reflexiva esta

ciencia:

Toda ciencia es el quehacer
humano que consiste en la
actitud de observar y experi-
mentar dentro de un orden -
particular de conocimientos,

“orientada hacia la fundamen-

“particular de conocimientos.

“la unidad-de-lo-diverso, un

organizandolos  sistemética-
mente mediante determina-
dos métodos, a partir de un
nicleo de conceptos o prin-
cipios basicos que tienden ha-
cia un saber de validez uni-
“versal.

tacién intelectual de todo sa-
ber, produciendo un orden

[

3.20 Ahora resulta que estas ideas que tenemos acerca de la
filosoffa y de la ciencia, situadas asi, la una al lado de la ofra,
aparecen menos claras que cuando las habfamos considerado
separadamente. Esto es natural dado que ‘hay entre ellas una
cierta conexién, un cierto lazo dentro del cual se indeterminan
perdiendo cada una su claridad.

3.21 Sin embargo, en cada una de estas ideas provisionales hay
algo esencial, algo que las caracteriza como significaciones
distintas y que aparece en la medida en que insistimos en
contemplarlas asf, de conjunto. Si hacemos 1o posible por seguir
adoptando- una actitud contemplativa, dejando que ellas nos

‘muestren, por sf mismas, su propia significacién, ellas entonces

aparecen reducidas a lo esencial:

filosofia:

dencia:

La filosoffa es un saber tota-
lizante, es decir, un saber de

La ciencia es un orden parti-
cular de conocimientos, es
decir, un saber especializado
saber universal que tiende a que tiende a constituirse en
constituirse en un orden par- un saber de validez univer-
ticular de conocimientos. sal.

3.22Laidea de filosoffay la idea de ciencia, reducidas asfa lo que
ellas tienen de més esencial, ahora nos sitian, ni més ni menos,
frente al problema de aclarar qué es lo que estamos entendien-
do aqui por saber y qué es lo que designamos con el término
conocimiento. ;Qué es el saber? ;Qué es el conocer?

3.23 Quienes estudian a fondo el sentido del lenguaje, saben
perfectamente que cada vocablo distinto, en cualquier idioma,
expresa, cuando menos, un matiz también diferente de aquello
que se quiere designar. Para ser més claros en esto que decimos:
ningdn idioma verdaderamente vivo crea vocablos distintos para
significar “una misma cosa”. Lo que llamamos términos
sin6bnimos no existen verdaderamente en el lenguaje concreto,
sino s6lo en el lenguaje abstracto de la matemética y la légica.
¢Por qué entonces se han venido utilizando las palabras saber y
conocer como si ellas significaran lo mismo? Esto se debe a un
exceso de mecanizacién del lenguaje, al apresuramiento de la
vida humana que ha venido esquematizando su expresién verbal
a través de la historia, al grado de perder, lamentablemente, el
matiz distintivo que entrafia cada término.

3.24  Saber y conocer han sido nociones que se han venido
indeterminando reciprocamente, esto es, oculténdose la una en la
ofra, a través de muchos siglos. Aiin en nuestro tiempo, si
consultdramos ahora mismo lo que . dicen los pensadores méas
representativos de nuestra época, verfiamos que la mayor parte de
ellos sigue utilizando los términos de saber y conocer como si
designaran lo mismo. Sin embargo, al fondo de la filosofia
contemporénea, segiin veremos, se debate esta indiferenciacién
como uno de los méas emocionantes problemas que se remonta
hasta la época de los comienzos de la filosoffa, en la Grecia
antigua, cuando Heréclito de Efeso dejé escrita una frase, muy
significativa, que se ha conservado como uno de tantos
fragmentos de su filosofar:

“La multiplicidad de conocimientos no
proporciona sabiduria”.

»3‘25 Con esta afirmacién Heréclito sefiala’ el riesgo de -un

conocimiento desconectado del orden de los valores y de la
orientacién de la vida humana. Precisamente porque este riesgo
ha venido acentudndose a través de la historia, es por lo que
dicha frase parece apuntar, sentenciosamente, hacia la crisis de
nuestra época, la de este mundo actual estructurado con tedo un
cimulo de conocimientos cientfficos y técnicos; la de esta vida
que llevamos, dentro de sistemas que nos alejan, cada vez més,
de nuestro verdadero saber o comprender en tanto que personas
humanas destinadas 2 la interaccién social de perfeccionamiento.

Los sindnimos
no existen enel
lenguaje
concreto

Saber y conocer

Heraclito
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El problema de 3.26 El problema de una distincién entre saber y conocer no es

una distincion
entre sabery
conocer '

Empezar a
buscar.un
camino a este
problema

Cosay objeto

Cosa

Objeto

exclusivamente teérico, sino que es un problema, como todo
problema filoséfico, arraigado y determinante en nuestra forma

de existir: afecta no s6lo a la conciencia del filésofo, sino también

a la del hombre de ciencia, a la del artista, a la del artesano y aun
a la del hombre cotidiano que vive el problema sin pensarlo;
afecta, en suma, a toda conciencia existente, a toda vida humana.

3.27 La actitud que nosotros podemos adoptar en un curso
‘meramente introductorio a la filosoffa, tal como es éste, se halla
muy lejos de pretender alcanzar la solucién. Sin embargo. algin
camino tendremos que planear, desde ahora mismo, a fin de
asomarnos, ya en la sequnda parte de nuestro curso, a una de las
controversias mas conmovedoras en las que participan algunos de
los mas eminentes pensadores de nuestro siglo.

3.28 . Atendamos por lo pronto a una experiencia que todos
hemos tenido alguna vez: la de abrir el cajén del escritorio, o el
de algiin otro' mueble, y-encoritrarnos de sibito,. sorpresivamen-
te, ante una cosa pequefiita que estaba ahf alojada, entre otras
muchas cosas, y que ahora extraemos para observarla de cerca,
situdndola a plena luz mientras nos preguntamos: ¢qué es esto?,
;qué es esta cosa?

3.29 La “cosa” estaba ahi, fuera de-nuestro’conocimiento, y la
incertidumbre que ahora nos causa se debe precisamente a que
de buenas a primeras nos esta dando la impresién de que jamés la
habfamos visto o, al menos, que jamas hablamos tenido
conciencia de ella. Se trata de una esferilla conectada a una
pequefia base sobre la cual gira; es una “chéchara”, como
decimos vulgarmente, algo tan diminuto que podemos tomarlo
entre dos dedos... pero algo,.también, tan sorprendente, que
nos mueve a preguntarnos: ;qué es esto?.

3.30 Estaba ahf en el cajén, como una “cosa” entre otras, pero
ahora.que la miramos y, al mirarla, tenemos plena conciencia de
ella, se nos ha convertido de mera “cosa”, en “objeto”. Porque
hablando estrictamente, “cosas” son todos los seres existentes
habidos y por haber, se hallen presentes o no ante nuestros ojos;
en cambio, “objetos” son dinicamente las cosas sobre las cuales
proyectamos nuestra condendia.

3.31 Esta esferilla que puede girar sobre una base que la retiene,
ahora que le estamos proyectando nuestra conciencia, podria-

‘mos dejarla de ver con sélo cerrar los ojos, pero atin asi persisti-
rfa ahf, como una interrogacién, como un objeto que se halla
delante de “la mirada del espiritu”, iluminada, por asf decirlo, por
nuestra conciencia. Es, a decir verdad, un objeto, porque la
estamos enfocando conscientemente; la estamos enfocando con
el intelecto que es la facultad de nuestra conciencia en virtud de
la cual podemos conocer. (Y quién dudaria que la hemos
empezado a conocer? Desde que la hemos sacado del cajén,

.desde el momento en que de cosa que era se nos ha

transformado en objeto de conocimiento, la hemos empezado a
conocer y, sin embargo, nos hemos preguntado y nos seguimos
preguntando: ¢qué es esto?

3.32 Si nos fijamos bien, este objeto que estd entre nuestros
dedos no es (nico, sino que en realidad son dos objetos: la
esferilla y la base que la retiene... jpero qug. val, json mas obje-
tos!, porque la esferilla tiene un pivote diminuto capaz de apuntar
hacia cualquier direccién segiin gira ella y, ademas, la base tiene
del lado opuesto un agujero con rosca que sirve para
atornillarse... Ditfase que, a medida en que nuestra atencién

" consciente se agudiza tratando de saber qué es esto, esto mismo

se nos pluraliza, se nos convierte en otros objetos de
conocimiento: la esferilla, el pivote, la base, el agujero... y otros
més, porque el metal, el acto mismo de girar y la conexién misma
entre sus elementos surgen de pronto como otros tantos objetos
de conocimiento... Lo que pasa es que estamos conociendo
analfticamente: lo que al. principio nos pareci6 un objeto inico,
ahora se nos ha pluralizado en objetos. La palabra objeto, que
viene del latin ob-jectus, literalmente significa lo que se halla
determinado, lo que se halla adelante, lo que se halla enfrente de
nuestra conciencia. Esto que ahora tenemos entre los dedos,
reluciente y miltiple de aspectos u objetividades, es algo que esta
presente y que estamos conociendo pero alin no sabemos qué es.
No sabemos de él méas que aquellos elementos que estamos
conociendo como objetos. ;Qué es esto? No lo sabemos
cabalmente.

3.33 Si fuéramos filésofos, empleariamos la frase adecuada para
expresar lo que ahora nos sucede, y dirflamos que la
intencionalidad de la conciencia ha recaido sobre objetos diver-
sos. Edmundo Husserl, un filésofo de nuestro tiempo, dice que
“toda conciencia es conciencia de algo”, es decir, que nuestra

conciencia siempre se estd proyectando hacia un objeto, y a esta -
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proyeccion, a este dirigirse o apuntar nuestra conciencia, siempre
hacia algo, se le llama intencionalidad...

3.34 Pues lo que nos sucede es que lo que ahora tenemos en
nuestras manos se nos ha dispersado en objetos y esto comienza a
desesperarnos. ..

3.35¢Qué eslo que buscamos ahora que nos preguntamos: que ;

es esto?

3.36 Buscamos la esencia de lo que ahora tenemos en las manos.
Lo esencial es que todos estos objetos, la esferilla, la base, el
pivote, el agujero, etc.., se unen, forman un conjunto necesario,
constituyen en realidad un objeto Gnico que sélo podemos
conocer mas plenamente cuando nuestra inteligencia, nuestro
intelecto, reune la diyersidad en una idea o concepto: ESTO ES
UNA ARTICULACION MECANICA..

3.37 Este objeto que se nos habfa pluralizado en objetos nos
vuelve a parecer finicc cuando de &l hemos podido mentar una
idea, un concepto, una sintesis: la idea de ser una
ARTICULACION MECANICA. ;Pero es que en verdad ya
conocemos lo que esto es? Si; pero atn no lo sabemos

- cabalmente...

3.38'Y aiin no lo sabemos cabalmente porque nuestra conciencia

no se reduce a conocer objetos, no le basta conocer; nuestra
conciencia es una conciencia existente, es decir, una conciencia
humana que, ademés de conocer, quiere saber.

3.39 ¢Qué es esto? ¢ De qué forma parte esto? ;A qué ser se le ha
caidoeste otro pequefio ser que estamos conociendo sin saber,
cabalmente, lo que es? ;Ser4 una parte de la licuadora? Podemos
hacernos esta hipétesis al lado de otras muchas. ¢Sera una parte
del tocadiscos? ¢Serd una parte de la bicicleta? Y cada vez que
nos preguntamos, cada vez que le anteponemos a nuestro objeto
alguna hipétesis, es decir, algiin conocimiento previo para saber
qué es cabalmente, dirfase que la intencionalidad de nuestra
conciencia gira como si fuese una luz interrogante que se enfoca
sobre diversos y miiltiples objetos que pudieran servir para
explicarnos a este otro que ahora nos incomoda tanto, y que esta
a punto de desquiciarnos, porque se trata de un objeto que
estamos conociendo sin saber lo que es.

3.40 En casos como éste, cuando se llega al punto del enojo, lo
que hacemos es arrojar de nuevo nuestro objeto al cajén para
dejarlo ahi, una vez mas en calidad de “cosa”, olvidandonos de
él.... Pero olvidéndonos de &l sélo hasta el dia en que alguien llega
anuestra casa y nos pregunta: “;No dejé aquf el adaptador de mi
cémara fotogréfica? Es una esferita que gira...”.

341 Cuando escuchambs esto, alin sin volver a abrir e cajon, ya
no con nuestras manos, ni siquiera con nuestros ojos, sino con la
intencionalidad de nuestra conciencia, sacamos de su encierro,
por asf decirlo, el objeto... “;Qué dices?”

“:No dejé aqufi el adaptador de mi cdmara fotografica?".

342 En este mismo instante, al haber ofdo esto, se abre
maravillosamente ante nosotros un horizonte de comprension, es
decir, un saber abarcador. Como apoyados en este horizonte de
comprensién, en este saber abarcador, volvemos la atencién
hacia el objeto, re-dirigimos la intencionalidad de la conciencia
hacia él: (Reflexionar quiere decir literalmente eso: re-dirigir la
atencién hacia un objeto). Pero ahora el objeto tiene un sentido.
Ya no es la mera idea o concepto abstracto de articulacién

mecadnica. Es un adaptador que sirve para conectar la cdmara -

fotografica al tripié, es un objeto entre otros objetos que no se
hallan presentes ante nuestros ojos, pero que si se hallan
presentes a nuestra conciencia y forman, todos juntos, el
horizonte de comprensién propio de la fotografia. Sabemos lo
que es el objeto. Lo comprendemos.

343 Todo saber es una proyeccién abarcadora de nuestra
conciencia, un horizonte de comprensién que da sentido a los
conocimientos. ;Pero en relacién a qué nuestro saber da sentldo a
los conocimientos? En relacién a nuestra existencia.

3.44 El saber es la comprension abarcadora que da un sentido a
los conocimientos en rélacién con nuestra existencia.

345 En cambio, el conocimiento es una captacién de objetos
cuya sintesis o esencia intelectual mentamos a través de ideas o
conceptos abstractos.

3.46 El conocimiento es una simplificacién o sintesis mental de
una pluralidad o itiversidad de objetos. '
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347 Sentimos ahora un cierto gusto, como si radicalmente

hubiéramos podido definir las dos significaciones que nos ocupan,
obteniendo, de ellas, ideas claras y distintas. Sin. embargo,
quienes en calidad de auténticos filésofos o cientificos hubieran
podido seguir el hilo de nuestras reflexiones, tendrfan que sonreir
benévolamente ante nosotros, como diciendo: “¢De modo es que
ustedes, en una mera introduccién a la filosoffa, han podido ya
distinguir entre saber y conocer?” Y tendrfamos que aceptar, con
ellos, que por mucho que hayamos avanzado, apenas si estamos
al comienzo de un camino erizado de problemas...

348 Porque a decir verdad, nuestro pensamiento no logra

" desprenderse todavfa del nivel de la vida ordinaria. Una cosa es el

hecho trivial de sacar-un cajén del escritorio o de cualquier otro
mueble, para detenernos a pensar sobre un objeto, y otra cosa es
jalar el inmenso ‘‘cajon” de. la naturaleza y quedarnos

conmovidos, .como Pascal, ante el hecho de que “la realidad es -

una esfera infinita cuyo centro estd en todas partes y su
circunferencia en ninguna”, o como Swartz, para quien “en el
punto medio entre el cosmos y el microcosmos, el hombre trata
de encontrarle un sentido a todo esto”. '

\ ] )
3.49 Lo tinico logrado por nosotros.es darnos cuenta que el saber
puede ampliarse, abarcadoramente, en la contemplacién

reflexiva del filosofar, o concentrarse, restringidamente, en los

conocimientos especializados de las ciencias. O dicho de otro
modo, lo predominante en la filosoffa es el saber general,
mientras que lo predominante en las ciencias .es el saber
especializado; pero hay entre ‘ambos quehaceres un lazo
indisoluble: su referencia a los conocimientos.

350 ¢En qué consisten los conocimientos de la filosoffa? Esta

pregunta se mantendré en proceso de esclarecimiento a través de

todo nuestro curso.

¢En qué consisten los conocimientos de la ciencia? En esta

. {ltima cuestién nos adentraremos de inmediato.

ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS

Considerando las demés materias que ha ‘estudiado en su bachillerato, distinga
cuéles se inclinan por el lado de la ciencia y cuéles mas bien tienden a la filosoffa. Haga
una lista con tres de cada clase y trate de justificar, razonando por escrito su

clasificacién.

REACTIVOS DE AUTOEVALUA,CI'ON

1. Explique con sus palabras lo que debemos entender por filosofia y lo que debemos

entender por ciencia.

2. Diga qué diferencia hay entre saber Yy conocer.

3. Relacione las dos columnas poniendo la letra que corresponda a cada significado.

A Cosas sobre las cuales proyectamos nuestra

conciencia. . .
B._.__ Facultad de nuestra conc¢iencia en virtud de
la cual podemos conocer. _
C.___ Saber concomitante proyectado hacia el
. mundo y hacia nosotros mismos. '
D...._ Proyectar la conciencia hacia algo.
E. . Supuesto o conocimiento previo.
F. ____ Saber abarcador. '
G.._____ Re-dirigir la atencién hacia un objeto.
H. Todos los seres existentes habidos y por

haber, se hallan. presentes o no ante nues-
tros ojos. '

a). cosa

b). intelecto

c). objeto

d). conciencia

e). intencionalidad de la
conciencia.

1). hipétesis

g). horizonte de com-
prensién.

h). reflexionar
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Médulo 4
Filosofia y ciencia: saber especializado

A

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Al terminar de estudiar este médulo, el alumno:

1. Explicaré qué se entiende por “horizonte de comprensién cientifica.”

2. Mencionard las caracteristicas del primer momento de la actividad cientifica.
3. Especificard en qué consiste el segundo momento de la actividad cientifica.
4. ldentificar el tercer momento de la actividad cientifica.

_ 5. Distinguird las caracteristicas del cuarto momento de la actividad cientifica.

ESQUEMA RESUMEN

CIENCIA:
Sujetos cognoscentes —s-se proyectan sobre las cosas —transfor-
man las cosas en ——sobjetos de conocimienio.

MOMENTOS DE LA ACTIVIDAD CIENTIFICA:

a) Primer momento: Horizonte de comprensién trascendental
.a-priori. o

b) Segundo momento: El sistema de hipétesis y los modelos
cientificos. : :

¢) Tercer momento: La induccién y los experimentos cientfficos.

.d} Cuarto momento: los descubrimientos.

6
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SABER ESPECIALIZADO

4.1 Supongamos ahora que hubiésemos podido reunir,.en el
patio de nuestra casa, a tres hombres de ciencia: un fisico, un
quimico y un biélogo, habiéndolos invitado, naturalmente, no
para fines de estudio, sino para tener con ellos un rato de
convivialidad. En reuniones tales como ésta en que podemos
observarlos fuera del ejercicio de su profesién, ellos resultan ser
hombres cotidianos al igual que nosotros, sujetos que gustah de
animarse en la platica, refr y conversar a propésito de temas muy
diversos. ¢Qué significa entonces, o qué importancia puede te-
ner el agua pura de la jarra que esta sobre la mesa? Casi ningu-
na. Como hombres de la vida ordinaria, del agua que supone-
mos pura y que estd dentro de la jarra {como también de muchas
ofras cosas que nos rodean sin que en verdad las atendamos),
apenas si llegamos a tener conciencia.-Dentro del &rea de nuestro
saber comiin y practico de la vida ordinaria el agua es una cosa

e

que estd ahi como un mero “atil", como algo que es capaz de

refrescar y satisfacer, que “presta un servicio” y que se configura
débilmente como objeio cada vez que la apetecemos, cobrando -

conciencia de ella.

Pero he aquf que alguien pregunta: “;Qué es lo que tiene
esta agua?”. '

4.2 Sila pregunta ha sido lo suficientemente inoportuna para
imponerse en medio de la conversacién, el agua, de mero
objeto-(til que era, ahora se convierte en objeto de conocimien-
to. Es posible entonces que el ffsico, el quimico y el bidlogo,
movidos por una causa tan simple como lo puede ser una
pregunta. se afslen de pronto de la platica y queden abs-traidos,
cada uno (esto es, separados de todo cuanto les rodea) para
quedar pendientes del objeto de conocimiento hacia el que ahora
apunta su atencién. A partir de ese instante ellos dejan de ser
hombres cotidianos, dejan de ser sujetos de Ja vida ordinaria que

se animan, conversan y rien, para convertirse en sujetos

cognoscentes.

4.3 “;Qué es lo que tiene el agua?” Esta pregunta también se

hubiera podido formular: “;Qué es lo que hay en el agua?”.

44 Aln antes de contestar, el fisico presupone al agua como
un campo de fuerzas. Por su parte, el quimico la presupone como

una combinacién de substancias y, el biélogo, en fin, como un
espacio vital de organismos unicelulares.

45 Nosotros no podriamos negar ninguna de estas tres
presuposiciones. No podriamos negar aquello de lo cual
previamente los cientificos cobran conciercia. De lo que noso-
tros tenemos conciencia Gnicamente, en-tanto que hombres
que nos movemos dentro del saber comin y practico de la vida

ordinaria, es del agua potable en cuanto objeto til que calma -

nuestra sed, que nos refresca, que nos-da un servicio. Nosotros
nos movemos dentro de una dimensién de saber muy distinta a la
de los cientfficos. A su vez, cada uno de ellos, el fisico, el quimico
y el biblogo, se hallan ahora dentro de la dimensién especifica de
una determinada zona de interés intelectpal.

46 Y cuando estos cientificos se acomodan los anteojos para
mirar mejor el agua, facilmente pueden ponerse de acuerdo en lo
que observan: ahi adelante se halla una pequefia regién de la
naturaleza, en estado liquido, que estd perdiendo su transpa-
rencia y adquiriendé cierta opacidad que se nota en contraste
con la jarra de cristal incoloro y traslicido.

¢Qué es lo que hay en el agua?

4.7 Aungque los cientificos estén plenamente de acuerdo en que
se trata de un fenémeno, esto es, de un acontecer natural que hay
en el agua v que esta siendo observado, de hecho cada uno de
ellos esta situandolo dentro de una area de saber diferente. Cada
uno de ellos lo esta observando bajo una luz distinta. Cada uno
de ellos estd dandole un sentido diverso, segiin el horizonte de
comprensién propio de su especialidad.

48 Para el fisico la opacidad del agua es un fendmeno que
tiene que ver con los atomos, con los electrones, con las particu
las elementales, con el intercambio o interaccién reciproca entre la
energia y la materia; es, como suele decirse en su especialidad,
un “fenémeno de fluctuacién”.

4.9 Para el quimico, en cambio, la opacidad del agua es un
fenémeno que cobra sentido dentro del &rea de otras nociones
como las de hidrégeno, oxigeno, anhidrido carbénico, etc...; es

" un “fenémeno de transformacién”.
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4.10 Para el biélogo, por otra parte, la opacidad del agua es méas
bien-un “fenémeno de adaptacién” de micro-organismos a un
determinado medio. '

4.11 Notemos que en los tres casos se trata, segéin ya lo
decfamos, de un sentido diverso que cada cientifico le otorga al
fendmeno segiin el horizonte de: comprensién propio de su

especialidad, ¢ sea que en cada caso hay un tipo de saber que.

rebasa el fenédmeno, que va més all4 de 8|, que lo trasciende, tal
como nosotros decimos filosdficamente; se trata, en suma, de

un saber previo que consiste en proyectar sobre el fenémenc un

horizonte de comprension trascendental;

4.12 Aln antes de ‘que los hombres de ciencia se pongan a
experimentar con el fenémeno o fenémenos que observan, adn
antes de toda experiencia, hay este saber a-priori, es decir, un
saber de antemano, un saber previo: el vocablo latino a-priori
significa precisamente: lo que ain se halla independientemente
de toda experiencia.

4.13 Ahora s ya podemos decir que el primer momento de toda
ciencia, de todo quehacer cientifico, es el horizonte de
comprensién trascendental o saber a-priori que los investigadores
proyectan sobre los fenémenos para abstraerlos, para aislarlos
del contexto de fa vida ordinaria en que se encuentran, pudien-

do asi contemplarlos dentro- del 4rea de los conocimientos

previamente adquiridos en su especializacién. En este primer

momento ca st actividad, el cientifico recorta, por asf decirlo, |

dentrg del &mbito inmenso de Ia realidad, un campo especifico

‘de estudio.

4.14 Sin embargo, este primer momento de la actividad cienti-
fica no es tan facil ni tan simple como lo hemos hecho aparecer en
el caso que estamos suponiendo. Pues no se trata de un primer
momento en el sentido de brevedad de tiempo, sino al contrario,
de un primer momento en el que tiende a implicarse toda la
historia de. un determinado saber especializado. En la mente de
cada hombre de ciencia, cuando se pone en actitud de investi-
gar, se acumula todo un pasado en el que abundan descripciones,
clasificaciones, sistematizaciones, analisis y sintesis de conoci-
mientos anteriormente adquiridos. Una de las dificultades mas
grandes que tienen que superar los cientificos es precisamente la
de ordenar, en un esquema previo, las fronteras ¢ limites del

campo gque se proponen investigar; mas adn, es durante todo e}
curso de la investigaciébn que los cientificos tendrén que
esforzarse, constantemente, en mantener su campo especifico de
estudio, porque de hecho, a la hora de observar y experimentar,
su-campo tiende a indeterminarse en otros campos que no-son
propiamente los de su especialidad. Hay siempre una
interpenetracion de diferentes campos de estudio, motivo por el
cual hoy puede hablarse de fisico-matemética, de fisico-quimica,
de bioguimica, efc...

4.15 Dejemos pues, desde ahora, muy en claro, que si hablamos
de momentos de la actividad cientifica, no nos referimos a una
sucesion temporal en el sentido en que un momento sustituya a
otro que desaparece, sino al contrario, en el sentido en el que
nuestros momentos se dan siempre dentro de una cierta
simultanéidad, o para hablar més exactamente, dentro de una
cierta implicacién de los unos con los otros. En verdad, el primer
momento de que hablamos se refiere a la primacia de una
permanente proyeccién de saber necesario gracias al cual se
realiza y cobra sentido todo nuevo conocimiento cientffico.

416 Pero a su vez, dentro de este saber necesario que
permanece previo y anterior a toda experimentacidn cientifica, o
como dicen los tedricos, dentro de este horizonte de comprensién
trascendental a priori que cada cientifico proyecta sobre el
fenémeno o fenémenos que se propone investigar, van
implicadas ciertas nociones, ciertos conceptos que se llaman
hipétesis. :

4.17 La palabra hipotesis, que es de origen griego, significa
literalmente: supuesto.

4.18 Los cientificos, atin antes de experimentar, suponen que la
realidad de los fenémenos que observan puede ser esto o lo otro.
Volviendo al caso de lg,opacidad del agua que viene sirviéndonos
de ejemplo, el fisico & supone como el estado liquido de una
realidad total de la naturaleza constituida por particulas
elementales como los electrones que giran en derredor del nicleo
de los &tomos, y que estas particulas, en el espacio, describen
ciertas trayectorias, con una masa y tiempo determinados. Estas
nociones de espacio, de trayecioria, de masa; de tiempo, son
meros supuestos, es decir, hipotesis. -
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Wilhelm” Sznlasn 4.19 En relacién con esto, Wilhelm Szilasi, filésofo de nuestros
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dias, en su libro que ha sido publicado en espanol bajo el titulo
de ¢Qué es la ciencia?, dice textualmente:

“Los conceptos de trayectoria, tiempo y masa no
ﬁguran en modo alguno, como experiencias, sino,
precisamente, como condiciones de la experiencia
cientffica, es decir, como aquellas condiciones que
hacen posible medir las conexiones continuas de

movimiento. No se trata de definiciones esenciales,

‘toda vez que la-atencién no va dirigida, ni mucho
menos, a saber qué sean en si el tiempo o la
distancia. Son conceptos aprioristicos y trascen-
dentales de toda posible experiencia cientifica”.

4.20 Si nos preguntaramos cuél es el origen de estas nociones o
conceptos basicos que los cientificos alin hoy siguen utilizando
como hipbtesis para enfocar la realidad; si nos preguntdramos,
ademés, de dénde proviene esta manera de pensar las cosas
como hechas de particulas elementales y de energia, tendrfamos

‘que remontarnos a los comienzos de la. historia de la ciencia

moderna, a la época misma de Pascal, cuando los sabios
empezaron a concebir la naturaleza como algo que se puede
experimentar matematicamente. Pero lo que ahora nos interesa
ver es que los cientificos crean sistemas de hipotesis para enfocar
sus fenémenos u objetos de estudio. Por ejemplo, frente a la
opacidad del agua, cuando el bidlogo, observandola deteni-
damente, se da cuenta que hay ahi innumerables y pequefiisimos
fragmentos en suspension que se mueven sin una‘determinada
causa exterior al recipiente, hipotéticamente piensa que dicho
movimiento pudiera deberse a los micro-organismos, a los
diminutos seres: vivientes unicelulares que s6lo podrian ser
detectados con el microscopio. El quimico, a su vez, més bien
sustentara la hipbtesis de que se trata de la reaccién molecular de
alguna substancia que, como el cloro, suele utilizarse para
desinfectar el agua; y- el fisico, por su parte, construira
mentalmente la hipétesis de que se trata de “particulas de materia
adin més e]ementales que las llamadas moléculas, pensaré en los
atomos, en sus nicleos y en el desprendimiento de electrones
bajo la accién de la energia concebida como fotones o quanta de
luz. Asf, dentro de la actividad cientifica, el sequndo momento es
el sistema de hipotesis.

4.21 Mediante el instrumento de la matematica y basandose en_

los sistemas de hipétesis, los investigadores conforman sus
llamados “modelos cientificos”, los cuales son imagenes previas
que habréan de servir de esquema o gufa para la experimenta-
cién. En fisica, por ejemplo, durante el curso de nuestro siglo se
ha venido imaginando que e} &tomo tiene la figura de un nicleo
en torno al cual giran los electrones. Fueron el britanico Ernest
Rutherford v el danés Niels Bohr quienes imaginaron el dtomo
con forma similar a la de un sistema planetario en donde el nicleo
serfa un sol en derredor del cual giran los electrones, los cuales
serfan los planetas. Sin embargo, nadie ha visto un atomo. Se
trata de una mera construccién hipotética, de un-modelo cienti-
fico acerca de una realidad cuya auténtica forma en verdad no se
conoce; otros modelos acerca del atomo, otras maneras
diferentes de concebirlo, han venido también sirviendo para los
experimentos en el campo de la energia nuclear y de sus
aplicaciones técnicas.

4.22 Desde el momento en que los cientificos crean sus sistemas
de hipétesis, saben que algunas de ellas se mantendran firmes, si
es que llegan a ser comprobadas, convirtiéndose entonces en
leyes cientificas; saben también que muchas otras, en cambio,
tendran que ser desechadas por no resistir la prueba de la
observacién y de la experimentacién. Sobre este gran valor que
tienen las hipétesis en el desarrollo de la investigacién cientifica, el
matemético francés, Henri Poincaré publicé en el afio de 1902 su
famoso libro que precisamente lleva por titulo La Cienda y la
Hipotesis.

4.23 Un tercer momento de la ciencia es el de la induccién.
Generalmente, cuando se habla de induccién se hace referencia a
un método, es decir, a un camino por el que la inteligencia
humana va de lo particular hacia lo general. (Asi, el método
inductivo es precisamente lo opuesto al método deductivo, pues

«en este dltimo la inteligencia va, al contrario, desde lo general

hacia lo particular). En toda ciencia operan siempre ambos
métodos, pero el énfasis, es decir, la mayor importancia, le es
dada al método inductivo. En toda ciencia predomina la
induccion.

4.94 Para aclarar este tercer momento, sigamos con el ejemplo

- de nuestros cientificos que se hallan observando y proyectando

sus hipétesis ante el fenémeno de la opacidad del agua. ¢Por

Mddelos
cientificos

AN

Leyes
cientificas

N\
Tercer
momento de la
ciencia: la
induccion

Diferencia
entre método
inductivoy
deductivo

73



74

Los cientificos
buscan las
causas y las
relaciones
entre los
fenémenos

Experimento
cientifico

El experimento
es una.
pregunta a la
naturaleza

qué, en otros vasos, en ctros recipientes, el agua es menos
opaca? ¢Y por qué en otros tantos el agua es plenamente limpia y

translicida? Cada caso serfa un hecho particular, y todos juntos -

serfan una coleccién de hechos particulares. ..

4.25 Los cientificos siempre observan hechos o aconteceres

" particulares, tratan de distinguir no sélo sus diferencias, sino
también las condiciones propias de cada caso, y es asi como

buscan las causas y las relaciones existentes entre los fenémenos.
¢En qué consiste la experimentacién cientifica?

4.26 Wilhelm Szilasi, en su obra que hemos sefialado un poco
mas arriba, dice textualmente:

“Cuando los fisicos piensan, entre ellos, en la
naturaleza, piensan en magnitudes campales y en
ecuaciones. Pero también piensan en experimen-
tos, los cuales han pbdido convertirse, asimismo,
en una posibilidad de investigacién para las ciencias
de la naturaleza porque el campo a investigar, la
“naturaleza”, ha sido definido tnicamente con los
caonceptos de trayectoria, tiempo y masa, es decir,
por medio de conceptos dimensionales que sélo
pueden determinarse con precisién mediante la
medicién. Un experimento no es ofra cosa que la
observacion de un fendmeno de la naturaleza en
condiciones susceptibles de ser medidas. Ahora
bien, la posibilidad del experimento ha abierto, a
su vez, una_ posibilidad nueva para la ciencia: la
posibilidad de enlazar numéricamente la causa y el
efecto, pues todo experimento es una pregunta

que dirigimos a la naturaleza y de la que esperamos

una respuesta. unfvoca. No puede decirse que la

respuesta es totalmente esponténea, no forzada. -
como si se dejara hablar libremente a la naturaleza,

sino que debe corresponder siempre a una

interrogacién allernativa, "que predice, pues el

experimentu tiene ya como supuesio previo el

proyecto entero como “posibilidades determinadas

a.priori”.

4.27 La declaracién anterior de Szilasi puede ser interpretada en
términos atin mas simples, diciendo que la .experimentacién

cientifica consiste en imponerle a la naturaleza: determinadas
condiciones susceptibles de ser medidas matematicamente, para
que los fendmenos respondan a preguntas que los investigadores
hacen desde el sistema de hip6tesis.

4.28 Piénsese ahora en ese experimenio de quimica tan sencillo
que todos hemos realizado alguna vez en el laboratorio de la
escuela secundaria: a'un elemento de la naturaleza, que puede
ser un gramo de zinc, por ejemplo, se le condiciona dentro de un
matraz pata luego verterle una determinada cantidad de &cido
clorhidrico. ¢Qué pasaré cuando se le vierta el acido? Esta
pregunta se formula a partir de la hipétesis de que se producird
una reaccién. (Notemos que la hipétesis no es méas que un
conocimiento previamente adquirido en virtud de experiencias
anteriores realizadas en el laboratorio, y este conocimiento previo
de lo que es una reaccién se estd utilizando en esté caso como
hipbtesis o supuesto, aun antes de la nueva experiencia). En
cuanto realizamos el experimento vemos producirse, en efecto,
una reaccién dentro del matraz: un cierto hervor del zinc al
contacto con el &cido mientras las paredes del matraz se
empafian. Indudablemente, se ha producido un gas. ¢Pero cuél
gas se ha producido? En nuestra mente surgen otras hipétesis:
los supuestos de que pudiera ser oxigeno, hidrégeno, nitrégeno,
etc...; en la medida en que sigamos experimentando podremos
descubrir, ‘al -acercar un cerillo encendido, que se trata de
hidrégeno, dado que este gas es combustible. A diferencia del
oxigeno que avivaria la flama del cerillo sin inflamarse, este otro,
el hidrégeno, se inflama de inmediato. E! peso del znc, la
cantidad de é&cido clorhidrico y la cantidad de hidrégeno
producido pueden ser calculados mateméaticamente. Asf es como

“la naturaleza, al ser experimentada, responde a preguntas

formuladas desde el sistema de hipétesis.

4.29 Pararelamente a este caso, el otro que hemos venido
suponiendo, el de la opacidad del agua producida por el
movimiento de finfsimos fragmentos en suspensién, tambign
puede serviros para mostrar c6mo experimentarian el fisico, el
quimico y el biblogo.

4.30 Para el bidlogo la experimentacién consistirfa en comprobar

. sus hipdtesis condicionando una sola gota del agua bajo el

microscopio. Tal vez el quimico sonreirfa ante e} hecho de que el

biélogo no pudiera encontrar ni un solo rastro de micro-organis-
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mos vivientes, sino solamente cloro y algunas sales. Pero a su
vez, el fisico (suponiendo que fuera un especialista en la
investigacion de los &tomos), tratarfa de comprobar que el
movimiento de los finisimos fragmentos en suspensi6n que
producen la opacidad del agua es un movimiento que no se debe
a ninguna reaccién quimica, sino a la condicién .térmica de los
4tomos. Esta hipétesis, para ser comprobada, requerirfa que el

fisico aislara primeramente el agua de toda influencia de

movimiento exterior al recipiente, y después -elevara la
temperatura del ambiente para.demostrar que los movimientos
del agua obedecen a movimientos todavia més sutiles llamados
“movimientos brownianos”. En efecto, se trata de movimientos.
erraticos, esto es, desordenados, que los dtomos pueden motivar
dentro del liquido y que pueden continuar por dias o por afios
aun cuando se deje tranquilo el recipiente.

4.31 Un Gltimo momento de la actividad cientifica es el relativo a
los descubrimientos. Se llama descubrimiento.cientifico a un dato
plenamente nuevo que surge en medio de la observacién y de la
experimentacién y que no estaba previsto en ningtn sistema de
hipétesis. Todo descubrimiento cientifico es, en verdad, un
conocimiento completamente nuevo que de pronto viene a

modificar todo el sistema de hipdtesis y aun el horizonte de -

comprensién trascendental. Todo descubrimiento hace que los
investigadores vuelvan a plantear nuevos sistemas de hip6tesis -
que a su vez seguiran siendo proyectados sobre la realidad que
se observa y que se experimenta. Es por esto que la ciencia no
puede cesar; es un quehacer en el cual los descubrimientos o
nuevos conocimientos pasan a formar parte de nuevos sistemas
de hipétesis. La ciencia, o para expresarlo exactamente, cada una ’
de las ciencias particulares, constantemente substituyen, a los
conocimientos previos, por nuevos conocimientos. Es por esto
que se dice que las ciencias progresan por un proceso de subs-
fitucién de conocimientos.

432 En resumen, podemos decir que -la actividad cientffica

implica cuatro momentos:

lo. El horizonte de comprensién trascendental a priori.

20. El sistema de hipétesis.

30. El proceso de inducciones y experimentos.
4o. Los descubrimientos.

4.33 También podemos determinhar que los conocimientos Determinacion

dentificos consisten en verificar las relaciones existentes entre los de lo que debe

fenémenos, mediante la observacion y la experimentacién entenderse por

encauzadas a partir de un sistema de hipétesis. conocimientos
: o cientificos

“ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS

Piense en alguna de las ciencias que estudia; sefiale cuéles podrian ser los
conceptos o principios basicos que tiene.

Busque una ley cientifica y expdngala por escrito. Explique un experimento
cientifico que haya realizado o visto realizar.

Si le es posible, sefiale algin modelo cientifico y mencione un descubrimiento
cientifico importante de nuestra época.

REACTIVOS DE A!JTO'EVALUACI(')N

1. Explique brevemente qué se entiende por horizonte de comprension cientifica.

2. Escriba en la linea a qué ideas o conceptos corresponden las siguientes
- explicaciones:
A,

Método en que la inteligencia humana va de lo particular hacia lo general.

B

Es la observacién de un fenémeno de la naturaleza en condiciones susceptibles
de ser medidas mateméticamente.

C

Es.un dato plenamente nuevo que surge en medio de la observacién y de la
experimentacién y que no estaba previsto en ningiin sistema de hipdtesis.

D

Es aquello hacia lo cual todo investigador proyecta sus observaciones y
experimentos.

E

Aquella persona que dirige su atencién hacia cualquier tema o problema.
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F

Sentido diverso que cada cientifico le otorga al fenémeno segin el punto de
vista propio de su especialidad.
G.. » A
Consiste en que cada campo de estudio tiende a indeterminarse en otros
campos de estudio. o

H.

Imégenes previas construidas mateméticamente que habrén de servir de

esquema o guia para la experimenta¢i6n. :

I
Son los conocimientos que han dejado de ser hipétesis y que permanecen

vélidos al someterlos a la prueba de las observaciones y experimentaciones.

d.

Son los conocimientos previos que supone el cientifico antes de experimentar.

K

Es aquella region del conocimiento que nos interesa especialmente.

Paneles de verificacion

MODULO 3 - VALIDACION

. La explicacién seré con sus palabras, la nuestra esta en el parrafo 3.19.

. Saber es una comprensién abarcadora que da un sentido a los' conocimientos en

relacidn con nuestra existencia. Conocer es una simplificacién o sintesis mental de
una pluralidad o diversidad de objetos. La diferencia radica en que el saber da
sentido a los conocimientos.

. A-c, B-b, Cd, D-e, E, F-g, G-h, H-a.

MODUILO 4 - VALIDACION _

. Verifique su respuesta en el pérrafo 4.7

. Induccién. B. experimento cientifico. C. descubrimiento cientifico. D: objeto de

conocimiento cientifico. E. sujeto cognoscente. F. ‘horizonte de comprensién
trascendental. G. interpenetracién de los diferentes campos de estudio. H.
modelos cientificos. . leyes cientificas. J. hipétesis cientificas. K. zona de interés *
intelectual.
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Madulo 5
Diferencias entre ciencia y filosofia

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Al terminar de estudiar este médulo, el alumno:

* 1. Distinguira las caracteristicas de Filosoffa.
2. Especificara las caracteristicas de la Ciencia
3. Identificaré cuando se habla de Ciencia y cuéndo de Filosoﬁa.(

4. Mencionara qué significa “scientia”, “sapere”, “episteme”,

ESQUEMA RESUMEN

FILOSOFIA: —Saber de contemplacion reflexiva que busca
la Verdad y.estudia el Ser en cuanto Ser.

CIENCIA:——3-Saber 'de observacién y posible experimen-
tacion. :
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experimenta-

cion

Filosofia: saber
general

Ciencia: saber
restringido

DIFERENCIAS ENTRE FILOSOFIA Y CIENCIA

51 El problema de aclarar y definir, lo méas exactamente
posible, las diferencias y vinculos que existen entre la filosoffa y la
ciencia, reclama todavia un mayor detenimiento en los términos

del lenguaje que estamos manejando. El lector se dara cuenta de’

que nosotros hemos venido empleando las palabras filosofia vy

ciendia para sefialar, respectivamente, hacia dos diferentes modos -
de saber, cada uno de los cuales implica, ademés, su propio mo-

do de conocer, su peculiar tipo de conocimiento.

52 Asi, la palabra filosofia la hemos venido utilizando para

sefialar hacia un modo de saber de contemplacién reflexiva,

gracias a la cual la inteligencia humana se halla formando parte de
una totalidad que le exige la bisqueda de un fundamento o

justificacién de ella misma como saber orientado hacia la’

fundamentacién de cualquier otro tipo de saber.

5.3  En cambio, a la palabra ciencia la hemos venido utilizando
para sefalar hacia un saber de observacion y de posible
experimentacién, en el cual la inteligencia humana se proyecta

sobre los fenémenos o hechos de la naturaleza, sin que éstos le

exijan un fundamento o justificacién de ella misma sino sélo un
sistema de hipdtesis o conocimientos previos a partir de los cuales
busca vy logra nuevos conocimientos. )

54 A su ez en la filosoffa la - inteligencia se proyecta: en
amplitud de saber general: sus conocimientos son la expresién.de
un saber de lo més general, de lo méas esencial que hay en las
cosas. En cambio, en la ciencia la inteligencia se proyecta en
restriccién de saber orientado hacia una &rea especifica de

relaciones: sus conocimientos son la expresién de un saber sobre

las relaciones que los fenémenos presentan de acuerdo con un
sisterna de hip6tesis particularizado por la especializacién.

55 Ahora bien; si repasaramos desde un principio el curso de

nuestras reflexiones, podrfamos darnos cuenta de que nuestra

distincién entre los vocablos de filosofia v ciengia ha sido el
resultado de una adscripcién de los momentos que caracterizan,
respectivamente, a las actividades humanas a las que hoy en difa
precisamente.se les sefiala con tales vocablos; para eilo hemos

- buscando ejemplos lo més concretos posible.

5.6 Sin embargo, por otra parte debemos darnos cuenta de que
las palabras filosofia y ciencia suelen ser empleadas en un sentido
demasiado extenso. .

5.7 En efecto, el término dencia lo hallamos también en

muchos libros designando sistemas de investigacion que no se

. ‘ocupan de estudiar la naturaleza y que ademés se abstienen de lo

que nosotros hemos venido entendiendo por experimentacién en
sentido estricto. Se nos habla de ciencias del espiritu, o de ciencias
del hombre, aphcandose tales expresiones a la economfa, a la
psicologfa, a la jurisprudencia, a la lingtiistica, a la sociologia, a la
historia, etc. Se trata de disciplinas que también han podido
determinar sus propios métodos y objetos de estudio. Se nos
habla, en fin, de ciencias sociales, de ciendias ideales, de ciencias
practicas, de ciencias especulativas etc.., de modo que el.iérmino
ciencia aparece adjudicado a muchas zonas de conocimiento
diferentes. ’

58 ¢A qué se debe que un solo vocablo haya venido sirviendo,
a través de las épocas, para designar disciplinas de estudio tan
diversas? El motivo parece demasiado simple: nuestra palabra
procede del latin scientia, que significa saber.

5.9 En efecto, los romanos tenfan dos vocablos: por una parte la
palabra sapere, con la cual significaban el saber en el sentido
comiin de tener gusto por algo, y por otra la palabra scientia, con
la que designaban el saber en el sentido de saber bien fundado
racionalmente.

5.10 Scientia fue la palabra con la cual los latinos tradujeron el
vocablo griego episteme, que precisamente designaba a todo
saber bien fundado filoséficamente, en contraposicién con doxa,
el saber comin, la.simple opinién sin fundamento.

5.11 Parece entonces legitimo que a todo saber bien fundado se
le denomine ciencia. Sin embargo, el problema surge cuando nos
preguntamos: ¢en qué consiste un saber bien fundado?

" 5.12 Casi resulta ocioso aclarar que los griegos como Platén y

Aristételes jamés escribieron’ el vocablo scientia, puesto que no lo
habfa en su idioma; ellos utilizaban el término episteme que en su
lenguaj2 significaba saber bien fundado filosdficamente. Asi,
cuandc Aristteles, en su libro llamado Metafisica, define la
filosofia, la palabra que precisamente utiliza es episteme, o sea,

Ciencia en un
sentido
amplisimo

Scientia

Sapere: tener
gusto por algo;
Scientia: saber
bien fundado

Episteme

A qué se le
denomina
ciencia?

Episteme: saber
bien fundado
filosoficamente
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" Ciencia y
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filosofia

saber basado en la contemplacién reflexiva de los primeros
fundamentos y causas: “episteme ton préton archén kaf aitién
einai theoretiké". ’

5.13 Cuando los escritores romanos emplearon la palabra
scientia en el sentido de episteme, no hubo, a decir verdad,
ningdn problema, y la palabra scientia permanecié asf, durante
muchos siglos (durante toda la edad media y el renacimiento),
conservando el sentido original de la episteme griega como saber
basado en la contemplacién reflexiva de los primeros fundamen-
tos. No hubo ningin problema porque era la filosoffa
(precisamente en tanto que episteme o saber basado en la

contemplacién reflexiva de los primeros fundamentos), la que

abarcaba y gobernaba a todos los demés saberes, disciplinas o
sistemas de estudio.

5.14 El origen de una cierta confusién terminolégica empezéenla -

época moderna, més o menos a partir del siglo XVII, cuando
algunos de estos saberes o sistemas de estudio se fueron
independizando de la filosofia, fueron desprendiéndose de la
scientia, como deciase en latin, para constituir parcelas de

conocimientos auténomos, con sus propios objetos y métodos de’

investigacién; la fisica y la quimica, por ejemplo, caracterizadas
por la experimentacién, desde el.siglo- XVII hasta nuestros dfas

han seguido un proceso de alejamiento de la filosoffa; han renun- -
ciado a ella porque, a decir verdad, para su desarrolio no han

necesitado de la contemplacién reflexiva de los primeros
fundamentos, sino s6lo de la abservacién y de la experimentacién
con ayuda de la matemética y a partir de sus. sistemas de
hipétesis. Dirfase que la filosoffa fue la matriz de la cual se
desprendieron no slo estas disciplinas que estudian la naturaleza,
sino también otros miiltiples sistemas de conocimientos que han
renunciado a la filosoffa, a la scientia, sin renunciar a su nombre.

5.15 Asi, laadopcién del término ciendia, en nuestro tiempo, se
ha consolidado para sistemas de conocimiento que no son,
precisamente filosofia. La fisica, la quimica, la biologfa, la
psicologia, la sociologfa, etc.., han renunciado a la episteme o
saber basado en la contemplacién reflexiva de los primeros
fundamentos; han renunciado a eso que los latinos tradujeron
como scientia y, sin embargo, han conservado el membrete. Este
es un hecho histérico ineludible que ha motivado en nuestro
tiempo un problema de términos que surge cada vez que se

intenta determinar las diferencias y vinculos que hay entre el saber
que designamos con la palabra filosofia y el saber que desxgnamos
con la palabra ciencia. K

5.16 Para no ir muy lejos, pongamos un ejemplo de este
problema. Algunos pensadores de nuestro tiempo, como Jacques
Maritain, permaneciendo fieles al pensamiento y a los términos
tradicionales, suelen utilizar los vocablos ciencia y cientifico en sus
definiciones de filosoffa. Dice este autor, en su obra Introduccién

a la filosofia, que “La filosoffa es el conocimiento cientifico que

mediante la luz natural de la razén considera las primeras causas o
las razones mas elevadas de todas las cosas”.

5.17 A primera vista, la anterior.definicién parece que anula por
completo las diferenciaciones que nosotros hemos venido
estableciendo entre lo filoséfico y lo cientifico. Sin embargo, no
hay tal cosa. Si leemos bien a Maritain, dentro del contexto de su
pensamiento y el modo de expresarlo tradicionalmente, nos
damos cuenta que &l es uno de los pensadores que mayormente
se han preocupado en distinguir los diferentes modos o grados de
saber, y que &l sabe perfectamente que una cosa es la
contemplacién reflexiva de la filosoffa con base en los primeros
fundamentos y otra muy distinta la observacién y experimenta-
cién de la fisica o la quimica con base en los sisternas de hipdtesis.
Lo que acontece es que Maritain utiliza una misma palabra para
designar disciplinas que &l ha sabido distinguir conceptualmente:
a veces, como en el caso de la definicién que transcribimos,
conserva la palabra cientffico de acuerdo con el término latino
scientia que sirvié a los romanos para traducir la palabra episteme;
en otras la emplea dentro de la expresién de dencias
experimentales para designar a disciplinas como la fisica y la
quimica; y cuando uno lee sus escritos, es a nosotros, los lectores,
a quienes nos toca tener cuidado y reconocer en cual de los dos
sentidos esta usando el vocablo.

518 A decir verdad, toda definicién en que actualmente se siga-

diciendo que la filosoffa es una ciencia tiende a inducir a error, por
la sencilla razén de que este vocablo ha venido a servir, durante
los tGltimos tres siglos, para sefalar la idea moderna que hemos
venido adguiriendo a propésito de la fisica, de la-quimica, de la
biologia etc... en tanto que sistemas de conocimientos que se
han independizado de la episteme o saber con base en los
primeros {fundainentos.

Definicion de
filosofia de
Maritain

La palabra
ciencia debe
utilizarse para
senalar las
disciplinas de
saber
especializado
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5.19 En todo lo que hasta aqui hemos dicho y en nuestras
siquientes reflexiones, para evitar errores nosotros optaremos por
emplear la palabra ciencia para referimos a todo otro saber que no
sea el estrictamente filoséfico y que pertenezca a las llamadas
“ciencias ‘del espfritu” o ‘“ciencias del hombre”,. pero muy
especialmente para los estudios de observaci6n y de experimenta-
cién de la naturaleza. De hecho, asf la hemos venido utilizando a
través de nuestras paginas, y hemos venido hablando, para ser
atin méas precisos, de ciencias en tanto que zonas de saber

especializado en sistemas particulares de conocimientos orienta- .

dos a cuantificar matematicamente los fenémenos desde la base
de los sistemas de hipdtesis.

5.20 Una vez establecido el empleo de los férmiﬁos, podemos

ahora dedicarnos a poner, uno frente a otro, los dos tipos de
saber, contrastandolos a fin de que sus diferencias se destaquen.

5.21 Diferencias.

a) La filosofia es el modp a} La ciencia, en cam-

de saber de . contemplaci6n
reflexiva, en virtud de la cual
la inteligencia humana se
percata de formar parte de
una totalidad que le exige la
basqueda de principios que la
justifiquen, precisamente, co-
mo saber orientado hacia la
fundamentacién de cualquier

" otro tipo de saber.

En efecto, cuando filo-
sofamos nos damos cuenta de

que somos parte de una
totalidad a la que tratamos de
explicar fundamentalmente.
Nos implicamos nosotros mis-
mos en aquello que tratamos
de saber. Nos sentimos seres
capaces de preguntarnos por
el ser en general, esto es,
seres dotados de razén que
nos distingue de los demés

bio, es un saber de observa-
cién y de posible experimen-
tacién gracias a lo cual la in-

teligencia humana se proyec-

ta sobre los fenémenos, sin
que éstos le exijan un funda-
mento o justificacién de ella
misma sino sblo un sistema
de hipétesis o conocimientos

previos a partir de los cuales

busca y logra nuevos conoci-
mientos que van sustituyendo
a los anteriores.

Cuando nos dedicamos

a alguna ciencia, damos por

sentado que ya sabemos y
conocemnos lo indispensable

para seguir sabiendo y cono-’

ciendo siempre mas.

seres. Entramos, por asi de-
cirlo, en tensién totalizante
con el mundo, y de esta
tensién ‘brotan demasiadas
preguntas: ¢En qué consiste
el Ser? ;Hasta qué punto, en
tanto que sujetos, podemos
saber y conocer? ;Qué es el
saber? ;Qué es el conocer?
¢Qué es el hombre, esto es,
qué es este sujeto que somos?
¢Qué relacién hay entre nues-
tra facultad de conocer y
nuestras facultades de imagi-
nar, de sentir y de querer?
¢Qué son los valores huma-
nos como el de la justicia, la
verdad, la bondad, la belleza?
¢Existe un Ser supremo que

refina en si mismo estos

valores? ¢Qué relacién puede
haber entre este'Ser y el ser
que somos? ;Por qué somos
y estamos en el mundo? ;Qué
sentido tiene la existencia?
¢Participa nuestro ser de algo
intemporal y eterno o somos
meramente seres temporales
yfinitos? ¢Qué es el tiempo?
¢Qué es la historia? ;Qué es la
cultura y cudl es el sentido de
las formas culturales como la
ciencia, los oficios, el arte,
etc? ¢Qué limites hay, en fin,
entre cultura y religién?

En tanto que seres filo-
sofantes, nos damos cuenta
de que aiin no sabemos a
pear de todo lo que vya
sabemos.

b) La filosoffa, en tanto
que contemplacién reflexiva,

b) La ciencia, en cambio, b).Verdad y
es un saber acerca de los seres verdades
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c).Sery
fendmenos

Limitacion del
conocimiento
cientifico

es el saber que sefala hacia la
Verdad que cada hombre
padece, en cuanto persona,
en el momento de su amane-
cer espiritual. Cada hombre,
en el momento en que se
percata de que él es un ser

espiritual, sabe de esa Verdad .

y trata de convertila en

- objeto de conocimiento. En

este sentido se dice que la
filosofa es una biisqueda de
la Verdad, esto es, un anhelo
de determinar, de convertir
intelectualmente 2n objeto de
conacimiento lo que original-
mente es un saber-acerca-del

-SER.

¢} La filosoffa es esen-
cialmente un saber de lo
metaffsico, es decir, su objeto
de estudio es el ser en cuanto
ser desligado de su particulari-
zacién concreta en los fené-
menos fisicos, y estudia el
aspecto puramente cualitativo
del ser en general. '

particulares de los fen6menos
asi como de las verdades

“relativas que los cientificos
_suponen desde los sistemas

de hipétesis, esto es, un saber
que consiste en constatar la
adecuacién entre los hechos

" que se investigan y los conoci-

mientos previos con los cuales
se enfocan. En este sentido,
la ciencia es una biisqueda de
verdades relativas a conoci-
mientos hipotéticos substitui-
bles.

c) La ciencia, en cambio,
es un saber del ser particular
de los fenémenos y de sus

relaciones, y lo estudia en su
aspecto puramente cuantitati-

vo.

522 Todasy cada una de estas distinciones, asi como otras que
pudieran servirnos para establecer un limite entre la filosoffa y la
ciencia, podifan quedar comprendidas en una sola situacién
contundente: la de que los cientificos no pueden responder a
todos los problemas que el hombre se plantea. Cuando ellos se
preguntan sobre el fundamento de las definiciones que postulan y
de los métodos que aplican; cuando asi mismo se preguntan
‘acerca del valor que tiene la razén en general; cuando, en fin, se
cuestionan sobre el sentido que pueda tener su propia- actividad
en relacién con la existencia y la cultura humanas, entonces
tienen que aceptar que hay otra esfera intelectual que ya no es
propiamente la de ellos y que es precisamente. la de los filésofos.

1

L

O N

~

9.

IL

ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS

. Transcriba la definicién de filosofia de Jacques Maritain y explique por qué 8
utiliza la expresién conocimiento cientifico para sefalar a la filosofia.

REACTIVOS DE AUTOEVALUACION

En las ideas expresadas en las oraciones que siguen, se estd hablando de una
forma de conocimiento o saber; distinga con una F cuando se hable de filosofia, y
con una C si se habla de ciencia. '

saber de observacién y de posible experimentacién.

saber del ser particular de los fenémenos y de sus relaciones.
la inteligencia humana se percata de formar parte de una totalidad.,
es el modo de saber de contemplacién reflexiva. "
s6lo requiere un sistema de hipétesis o conocimientos.

nos damos cuenta de que alin no sabemos a pesar de todo lo que
ya sabemos.

sienta como exigencia la bisqueda de principios que la justifiquen.
damos por sentado que ya sabemos y conocemos lo indispensable
para seguir sabiendo y conociendo siempre mas.

saber de lo metafisico, estudia al Ser en cuanto Ser.

Complete las oraciones escribiendo las palabras necesarias para dar el significado -
correcto de la idea que se enuncia:

'1, Cuando hablamos de disciplinas de saber especializado debemos emplear la

pala_bra —— , v cuando se habla de un saber de
contemplacién reflexiva emplearemos la palabra :

2. La palabra latina scientia significa
en el sentido de

3. Sapere es un término latino que signitica
de

4. Episteme debe traducirse como

con e} sentido
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‘Moédulo 6
Vinculos entre filosofia y ciencia

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Al terminar de estudiar este médulo, el alumno:

1. Explicara qué se entiende por cultura.

2. Reconocerd a qué llaman filosoffas especiales los griegos.

3. Mencionara los dos grandes momentos histéricos de condicionamiento entre
filosoffa y ciencia. ’ '

" ESQUEMA RESUMEN

| 1. La filosoffa como forma de cultura es
mucho més reciente que otras activi-
dades como el lenguaje, el arte, las
instituciones, los oficios; pero es més

FILOSOFIA antigua que las ciencias, las cuales se
Y desprendieron de la filosoffa a co-
CIENCIAS mienzos de la época moderna.
COMO 2. Los griegos no tenfan ciencias, sino
FORMAS DE filosofias especiales.
CULTURA | 3. Apartir de la época moderna la filoso-

fia se vio condicionada por las cien-
cias que de ella nacfan.

| 4. Es hasta nuestro siglo cuando la filoso-
~ fia condiciona a las ciencias del espiritu.
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Filosofia y
ciencia,
disciplinas

VINCULOS ENTRE FILOSOFIA Y CIENCIA

6.1 Dadas las anteriores diferencias, podemos colegir que tanto
la filosoffa como la ciencia son actividades que pueden realizarse
con suficiente independencia una frente a la ofra. Son, como

independientes suele decirse, grados de saber distintos, de modo que los

Condiciona-
rniento
histdrico entre
filosofia y
ciencia

Cultﬁra

Formas de
cultura
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“filosoffa, la ciencia, la técnica..., son formas de cultura/

cientfficos de hecho pueden desarrollar su ciencia sin que sus
conocimientos tengan que depender, y atin menos basarse, en los
conocimientos propios de la filosoffa; y los filésofos, por su parte,
pueden desarrollar .su pensamiento sin necesitar de los
conocimientos cientificos.

6.2 Sin embargo, entre la ciendia y la filosofia existe un vinculo o
lazo indisoluble de mutuo condicionamiento histérico, v de esto
nos vamos a ocupar a continuacion. ‘

6.3 ¢Qué estrecha relacién es la que guardan la filosoffa v la
ciencia no obstante ser modos de saber auténomos?

6.4 A esta pregunta no puede dar contestacidn ninguna de las
ciencias existentes, por la sencilla razén de que sus respectivas
sreas de estudio son, por asi decirlo, arrinconamientos de.
especializacién. La solucién del problema corresponde a la
filosoffa, que es el saber que puede elevarse a una visién general y
de conjunto. Se trata, en efecto, de una cuestién que pertenece
a la filosoffa de la cultura, y de ella se han ocupado en nuestro

Jaspers...,/quienes a partir de sus respectivos puntos de vista.
han contribuido a su esclarecimiento.

6.5"Desde el médulo 1 de nuestras reflexiones (paragrafo 1.41),
habfamos expresado que el término cultura nos remite a la
totalidad de actividades que realiza el hombre en tanto que ser

espiritual que tiende a su perfeccionamiento; asi# el lenguaje, las
{nstituciones, las normas de conductd, los oficios, el arte, la

6.6 Pero estas formas, estas actividades, en tanto que son
dinamismo de perfeccionamiento humano, poseen una tustona,
esto es, un desarrollo en el tiempo, y todas y cada una de.ellas
se hallan en constante relacién las unas con las otras; hay entre
ellas un constante intercambio de ayuda reciproca y a la vez una

especie de lucha por conservarse independientes, tal como lo
indica Ernst Cassirer en su obra La filosofia de las formas
simbblicas. '

6.7 No sélo entonces la filosoffa y la ciencia guardan un lazo
indisoluble de mutuo condicionamiento - histérico, sino que
también existe, en el tiempo, algo asf como una inter-penetracién
en todas las formas culturales.

6.8 La filosoffa, que es una actividad intelectual creada por los
griegos (entendiéndola en el sentido estricto en que la hemos
venido determinando), es una forma de cultura relativamente
recienite. Mucho antes que ella, en otros pueblos de antigiiedad
més remota habfan tenido lugar otros sistemas de pensamiento
con base en principios de las religiones miticas, es decir,
producidos por una gran imaginacién y fantasia dentro de las
cuales la facultad propiamente racional se hallaba aln sin
auto-reflexién, sin volver sobre si misma y descubrirse como
facultad rectora de la cultura. Las antiguas civilizaciones de la
India, de Mesopotamia y Egipto, por ejemplo, tenfan sus propias
concepciones acerca del origen del mundo, y sus cenocimientos
sobre las plantas, sobre los animales, sobre los medicamentos,
sobre los astros y sobre los niimeros, eran conocimientos
relacionados con las creencias religiosas y con actividades
practicas como la agrimensura y la edificacién de pirdmides.

69 Sabido es que los babilonios tenfan ya un sistema_de
numeracién y un método de calcular, contando por decenas de
acuerdo corel ntmero de los dedos de_las manos; posefan
“ademas conocimiento de las fracciones y de las raices cuadradas.
Los sumerios, por su parte, crearon el sistema sexagesimal gue se
Conserva adn ‘hoy "en el calculo del tiempo en minutos y
segundos, asi co
sesenta grados. Por lo que respecta a los egipcios, tenfan ya

105 egipclos, terian ya

_elementales conocimientos de medicina tal como lo demuestra el

informe de_un papiro descubierto por el investigador Edwin
-\——/—

Smith. Sin embargo, a todos aquellos conocimientos les faltaba
un sistema unitario con base en los principios l6gicos, y un tal
sistema s6lo fue posible hasta el momento histérico de la filosoffa
griega.

6.10 e considera eraclito de Efeso y a Parménides de Ele

9 ;
como los dos primeros pensadores griegos-qtie levaron a cabo la

Inter-penetra-

cion de las
formas
culturales

La filosofia en

tanto que
forma de
cultura

Religiones
miticas

Babilonios

Sumerios

Po_.en minutos
ivision_del circulo_en trescientos .

Egipcios
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Qué es la
auto-reflexion:
razon

Logos

Principio de
identidad

‘Método

Logica

La filosofia
griega fue el
primer sistema
propiamente
racional

Filosofias
especiales

Episteme

Physis
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auto-reflexién, es decir, la reflexién de la inteligencia descubrién-

dose a sf misma como razén o facultad de pensar. Naturalmente

que ellos, habiendo vivide en el siglo V] a. de C., situados como.
estaban en el amanecer histérico de la filosoffa, le atribuyeron a
la razén el sentido de una fuerza césmica gobernante de todo
cuanto existe. ElLogos, decfan ellos. Al Logos lo concebian como
una Razén, a51 con mayiscula en tanto que pofencia suprema

que constituye un orden en medio de todas las demas formas

cadticas de la naturaleza.-

6.11 Parménides establecié lo que hoy llamamos el principio de
identidad, que es el primero de los principios l6gicos supremos,y
sobre la base de este principio establecido por la filosofia fue
posible. por vez primera en la historia humana, el desarrollo de un
diétodo para el recto pensar, a través de Sécrates, Platén y

- Aristoteles. Lo que_hoy llamamos Wma

tedrico-de—ese_métado que fue llevado a su plena_madurez

por Aristiteles
P |

6.12 Considerada en su conjunto, tal como lo habremos de
mostrar posteriormente, la filosofia griega, la episteme o saber
bien fundado constituyé el primer sistema propiamente racional,
ordenador y encauzador de todos los conocimientos humanos
habidos hasta entonces. Asi, todos los conocimientos que venfan
de las civilizaciones mas antiguas encontraron en el sistema
filoséfico de los griegos una criba o cedazo, por asf decirlo, gracias
al cual empezaron a despojarse de una gran parte de aquellos

ingredientes fantésticos, meramente imaginarios y supersticiosos -

del pensamiento mitico-religioso primitivo.

6.13 Sin embargo, a propdsito del pensamiento griego no
podemos hablar todavia de ningin vinculo entre filosofia y
diencia, por la sencilla razén de que lo que hoy llamamos ciencia
aln no existfa. En efecto, aiin cuando en los libros de Platén vy de
Aristételes muy a menudo encontramos referencias a ciertas
disciplinas como la geometria, la astronomia, la medicina, la
boténica, ellos tas concebian como filosofias espedales, esto-es,
como éareas de estudio que seguian dependiendo de la episteme o
saber bien fundado en la contemplacién reflexiva o filoséfica.
Inclusive, cuando Aristételes habla de fisica, en realidad habla de
una filosofia de la naturaleza (precisamente el término fisica viene
del griego physis que significa naturaleza). Si bien es cierto que
estas filosofias especiales pueden considerarse como un

antecedente remoto de las ciencias que aparecieron veinte siglos
después, podemos afirmar que dichas areas de estudio se
hallaban muy lejos todavia de lo que ahora estamos entendien-
do por ciencias.

6.14  El primer vinculo de mutuo condicionamiento histérico
entre filosoffa y ciencia lo encontramos hasta la época moderna,
cuando los sabios empezaron a concebir la “naturaleza”
definiéndola iinicamente con los conceptos de trayectoria, tiem-
po y masa, es decir, cuando comenzaron a pensarla con ideas
o_conceptos dimensionales urgidos por la necesidad de la
experimentacién y, sobre todo, cuando la matematica y la
geometria estuvieron lo suficientemente maduras para servir
de instrumento a la cuantificacién de las relaciones meramente

‘funcionales entre los fendmenos fisicos. Es paradéjico, pero asi lo

ha sido histéricamente, que en el momento en que la fisica
comienza a constituirse en disciplina independiente de la filoso-
fia, con sus propios métodos y objetos de estudio, es
precisamente cuando la filosoffa, cambiando su rumbo tradicio-
nal, padece de una primera crisis en sus fundamentos y trata
de buscar un camino seguro, como el de la ciencia. Dirfase que el
éxito de la fisica y de la geometrfa deslumbra a los filésofos,
haciéndolos revisar su modo de pensar tradicional. Segtin lo
aclararemos mas extensamente en el capitulo dedicado a la
filosofia moderna, el pensamiento de Renato Descartes, con el
cual se inicia el rumbo de la llamada filosoffa moderna, es el
primer intento de llevar la co’ntemplacién reflexiva hacia el modo
de la geometrfa, y a partir de este nuevo giro surgen después
oscilaciones de la filosofia, la cual a veces se orienta hacia la
ciencia y a veces hacia la religién. Podemos decir que en los
ltimos cuatro siglos la filosoffa empezé a oscilar, como un
péndulo, entre limites extremos, merced a un vinculo de
condicionamiento histérico surgido al influjo de las. ciencias.

6.15 Pero también, en reciprocidad en nuestro propio siglo
las llamadas_“ciencias del hombre” o “ciencias_del espiritu”, co-
mo_la socnologla la h1’§“t9[1‘a y la p51colog|a han recxbldo del
la filosoffa de Husserl, una defmmva aportacién en cuanto al
método de investigacidn, merced precisamente a un vinculo de
condicionamiento histérico surgido al influjo de la filosoffa.

6.16 Por lo que respecta a la fisica y a la biologia, han sido

Vinculo de
mutuo
condiciona-
miento entre
filosofia y
ciencia

Momento
historico en
que la ciencia
se independiza
de la filosofia

Descartes y la
filosofia
moderna

La filosofia
condiciona a
las ciencias del
espiritu
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Crisis en los precisamente los cientificos contemporéneos quienes han
fundamentos = reconocido una-crisis en los fundamentos de sus disciplinas, tal
de las ciencias  como lo hace ver Wilhelm Szilasi en un pasaje de su obra ya
naturales citada y que a continuacién transcribimos: ’

“La biologia ha experimentado en los iilti-
mos cincuenta afos un desarrollo muy vivo y
sugeridor. Las ciencias que hasta hace poco
marchaban cada una por su cuenta hacia sus
metas, la anatomia, la’ fisiologia, Jla quimica y
también la psicologfa, han unificado sus métodos al
servicio de una tarea comiin: la_cuestién de la

esencia de la vida. Las respuestas tedricas se hallan -

todavia, considerablemente, en estado de fusién y
son, no pocas veces, discutidas y, en gran parte,

oscuras. Tal vez los fundamentos: sean hoy mds

probleméticos que lo que fueron durante varios
siglos, a partir de Descartes. La distincién
establecida por Descartes entre los dos grandes
grupos de realidades, la res extensa y res cogitans

(la cosa extensa y la cosa pensante) ofrecia a la

investigacién, segtin parecia, un fundamento sélido
e incuestionable. Este planteamiento del problema
permite enfocar de un modo univoco la distincién
entre el cuerpo y el alma y plantear el problema de
las relaciones entre uno y otra. Ahora bien, esta
distincién era  arbitraria.- A medida que fue
enriqueciéndose la observacién de los procesos
vitales, se fue viendo cada vez con mayor claridad
que, —como siempre que la ciencia se ve obligada
a poner de nuevo en conexién los elementos de
un fenémeno separado sin motivo— la-cuestién de
la cooperacién del cuerpo y el alma ofrecla
dificultades insuperables. La teoria de la vida, en
sus origenes puramente mecanicista,” no podia
explicar ni los fenémenos mds sencillos.. El
fundamento recibido en herencia. entorpeci6 las
tendencias de las teorfas antimecanicistas, tanto las
sensudlistas como las vitalistas.-Hoy nos hallamos
de nuevo ante el principio -que Aristételes fue el
primero en proclamar: “el alma y el cuerpo no
pueden diferenciarse”... “La investigacién se ha-

lla presidida, hoy, por la concepcién de lo vivo
como un todo”.
ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS
En una enciclopedia o en una historia de la época antigua, lea lo relativo a los
conocimientos sobre la naturaleza que tenian los pueblos hindd, mesopotédmico y.

egipcio. Razone, y si es posible, discuta con sus compafieros, si se podria decir que
esos conocimientos son ciencia en el sentido que hemos explicado:

REACTIVOS DE AUTOEVALUACION
Complete con las palabras necesarias la idea que se enuncia en cada oracién.

1. Por cultura entendemos

2. La geometria, la astronomia, la medicina, la boténica, en la cultura de los griegos
no eran ciencia sino ‘

3. Cuando Aristoteles .hébla de fisica, en realidad habla. de una

4. Los dos grandes momentos historicos de condicionamiento entre filosofia y

ciencia son: el primero en

y el sequndo
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Paneles de verificacion

MODULO 5 - VALIDACION

1. 1. 1.C, 2.C, 3F, 4F, 5-C, 6-F, 7-F, 8-C, 9-F.

1. 1. Cuando hablamos de disciplinas de saber especializado debemos emplear la

102

palabra ciencia, y cuando se habla de un saber de contemplacién reflexiva
emplearemos la palabra filosoffa.
2. La palabra latina ‘scientia’ significa saber en el sentido de saber bien fundado.
3. ‘Sapere’ es un término latino que significa saber en el sentido de tener gusto por
algo.
4. ‘Episteme’ debe traducirse como saber bien fundado filoséficamente.

~MODULO 6 - VALIDACION

. Por cultura entendemos la totalidad de actividades que realiza el hombre en tanto

que ser espiritual que tiende a su perfeccionamiento.

. La geometria, la astronomia, la medicina, la boténica, en la cultura de los griegos

no eran ciencias sino filosofias especiales.

. Cuando Aristételes habla de fisica, en realidad habla- de una filosofia de la

naturaleza. -

. Los dos grandes momenios Listéricos de condicionamiento entre filosofia v

ciencia son: el primero en la época moderna, y el segundo en nuestros dias, la
época actual.

'SEGUNDA PARTE:

LA FILOSOFIA COMO SISTEMAS DE
CONOCIMIENTO, ELEMENTOS DE
ONTOLOGIA




UNIDAD IV
LA FILOSOFIA GRIEGA:

EL ASOMBRO COMO PUNTO DE
PARTIDA |



Objetivos generales

Al terminar de estudiar esta unidad, el alumno:

o R BN
- Mencionara que la filosoffa es esencialmentg"ontologia o tratado del Ser;_v_,)
- Sefalaré que sin el antecedente de la cultita griega Tio se habria alcanzado e
actual desarrollo cultural: o

. Explicara las primeras manifestaciones del filosofar, y reconocera la relacién’ que
existe entre la religién, el arte y la filosofia.




Médulo 7 ‘
Importancia de la filosofia griega

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Al terminar de estudiar este médﬂ]o, ¢l alumno:

. Explicaré la forma como ha influido la filosofia griega en la actual.

. Mencionaré la definicién de filosofia que da Aristteles

. Explicara qué se entiende por ontologja.

. Mencionaré el problema més importante para los pensadores griegos.

. Distinguira las soluciones que da Tales de Mileto, Anaximenes, Heraclito de Efeso,
Anaxagoras y Empédocles a la biisqueda de un principio que diera sentido a
todas las cosas. .

6. Explicaré brevemente qué quieren decir las palabras griegas “frénesis” y “areté”,

BN

1

ESQUEMA RESUMEN

Primer esquema:

Soluciones al ( Tales de Mileto: agua

problema del Anaximenes: aire

Ser en los ] Heraclito de Efeso: fuego v
primeros L Empédocles: aire, agua, tierra y fuego
filbsofos Anaxégoras: homeomerfas ’

\

Seg(mdo esquema:
.

Orientaciones a) areté o sentido ético de
mas importantes perfeccionamiento.
de la filosoffa 1b) quehacer educativo.

griega "c) filosoffa del Bien unido a la Belleza.

.
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IMPORTANCIA DE LA FILOSOFIA GRIEGA

7.1 Cuando se dice que la antigua Grecia fue la cuna de la
civilizacién occidental, con ello se estd sefialando un hecho
insdlito en toda la historia humana.. En efecto, ningln otro
pueblo, ni antes ni después, ha logrado una influencia cultural tan

amplia y perdurable como la de los griegos de aquella época ala

cual hoy llamamos clésica. -

72 ¢Cualesla forma de nuestra cultura presente —trétese de las
bellas artes, de la literatura, de los modos de gobernar mas
esenciales, de la misica, de la investigacién histérica, de los
sistenas de cambio, de la matemética, de la filosofia y de las
ciencias— a la que los griegos no se hayan anticipado
genialmente con su vida y su pensamiento? '

7.3 Si afirmamos desde ahora que tal influencia se debe a que

los griegos supieron filosofar, esto es, contemplar reflexivamente,
“surge e} problema de adentrarnos, directamente, mas alla de su

pensamiento, y explorar, a través de &, la rafz misma de su
peculiar modo de vivir. ;A qué se debe que las obras de literatura,
de escultura, de teatro y de filosoffa griegas, realizadas durante los
siglos VI, Vy IV a. de C., se hayan constituido, definitivamente,

_para servir de modelos a perfodos posteriores? ¢Cual ha sido el

secreto de aquel modo de vivir ya cumplido, consumado e
irrepetible, pero cuyo eco sigue resonando a través de los
tiempos? ,

74 Aristételes, que vivié en el siglo IV a. de C., v cuya obra
sisternética representa la meta final y plena madurez a la que llegd .

el desarrollo de todo el pensamiento anterior a &l, tenfa concien-
cia del pasado, esto es, se daba cuenta de la gran importancia
que la filosoffa tuvo en el proceso de la cultura en la cual partici-
pé. Al definir la filosofia como saber basado en la contemplacion
reflexiva de los primeros fundamentos y causas, de hecho se
estaba refiriendo a los primeros fundamentos del Ser, o sea,

estaba considerando la filosofia, desde Tales de Mileto hasta él,

‘como una actitud de contemplacién re’f.l?a;i;/a ‘que trataba de dar
una explicacién fundami de un Ser Supremo que
diera sentido a todos los. demas. seres. existentes habidos y por
haber. Interpreté, definitivamente, a la filosoffa, como ontologia,
esto es, como tratado del Ser {de ontos: Ser; y logos: trata-

do, consideracién, razén). Para Aristételes, pues, la filosofia es, '

antes que nada, ontologia (aunque no haya usado esta palabra)
tal como lo podemos mostrar, a continuacién, en dos pasajes de
su obra llamada Metafisica:

* “De todo lo que hemos dicho anteriormente,
resulta que la definicién de filosofia que investi-
gamos, cae bajo el mismo saber bien fundado
(episteme), el cual debe contemplar reflexiva-
mente acerca de los primeros fundamentos y

. causas; pues el Bien, esto es, el fin que se persique
es una de las causas. Que la filosofia no es un saber
practico, es algo que resulta claro si la conside-
ramos desde los primeros fil5sofos. Es a través del
asombro que los hombres ahora empiezan y

- “originalmente empezaron a filosofar ...”

75 Interrumpamos a Aristoteles, nada mas para dejar sefalada
la idea de que es “a través del asombro que los hombres ahora y
originalmente empezaron a filosofar”. Se trata de una idea que
ya habia sido expresada por su maestro Platén en el Diélogo
Teetetes, y sobre la cual volveremos por ser medular para una

interpretacién -de la filosofia y de la cultura griega. Aristételes
sigue diciendo: : '

“Primero se asombraron en las perplejidades que
" miraban, y luego, también, se preguntaron
gradualmente acerca de l6s més grandes asuntos
‘como el de los cambios de la luna y los del sol,
acerca de las estrellas y acerca del origen del
universo. Hoy mismo, quien se asombra y queda
perplejo siente que es un ignorante (as/, quien ama
los mitos es en cierto sentido un filésofo, dado que
_los mitos implican el asombro); por lo tanto, si fue
para escapar de la ignorancia que los hombres se
dedicaron a la filosoffa, es evidente que ellos la

ejercian por amor al saber y no por ninguna utilidad
prdctica”.

“...Si hay una substancia que es inmutable, el
saber que la estudia deberd tener prioridad-con
respecto al saber que estudia la flsica, y serd la
filosoffa primera y .universal la que posea este
sentido de primacia. Y ella serd la provincia de este
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saber que estudia el Ser en tanto que Ser; el estudxo
de la esencia y de los atributos propios del Ser.”

{Libro V1)

76  Acerca de estos parrafos de la Metafisica de Aristételes,
es necesario hacer dos comentarios:

A.— Aclaracién con respecto a la traduccién e interpreta-
cién que estamos adoptando, y

B.— Consideracién sobre la idea de Aristételes, de que la
filosoffa tiene como fin la biisqueda del Bien.

A.— Aclaracién con respecto a la traduccion.

7.7 Ellector se habra dado cuenta, desde un principio, que el
estudio de la filosoffa exige de una constante revision del
lenguaje. Esta necesidad de cuidar las palabras de lo que se dice,
y advertir, en cada paso, el sentido que a ellas se les esta dando,
esinherente a todo filosofar y a todo estudio que se haga sobre el
pensamiento de los filésofos. No podemos citar parrafos de ellos
sin senalar los problemas de traduccién y de interpretacion.

7.8 En cuanto a la definicién que de la filosoffa da Aristételes,
y que ahora estamos interpretando como el saber basado en la

contemplacién de los primeros fundamentos y causas, si NOSOtros
damos, con signos de nuestro idioma, los equivalentes a las letras

griegas, dicha definicién de Aristételes suena:

...epistemen
theoretikén’

.“ton préton archén kai aitibn einai

79 Se trata de una definicién que no puede ser traducida

"literalmente, sino en relacién con su contexto, y para ello nos ha
servido de gufa la interpretacién que Martin Heidegger hace en

su libro ¢Qué es eso de filosofia?

7.10 La versién espafiola que de esta misma definicién hizo el
fraductor Patricio de Azcarate (Metafisica de Aristételes, editorial
Espasa Calpe) creemos que es imprecisa con respecto a la idea
original de Aristoteles, pues Azcérate ha  traducido: “Es
imprescindible que la filosofia sea la ciencia teérica de los primeros
princiios v de las primeras causas”. '

7.11 Segiin fo habfamos aclarado en nuestro capitulo anterior
(paragrafo 5.18), la palabra ciencia es inadecuada para traducir
episteme, el cual es un vocablo griego que significé originalmente
saber bien fundado. En nuestta versiébn nosctros hemos puesto
saber basado. Asimismo, la palabra teorfa es utilizada por
Azcérate, sin explicar que, en griego, el verbo theorein, de donde
se deriva teorfa, significé originalmente mirar o ver algo, v
después mirar algo con el espiritu, es decir, contemplar. Noso-
tros, de acuerdo con la idea directriz que nos asiste desde el
comienzo de nuestro estudio, hemos puesto en nuestra versién
contemplacion reflexiva.

7.12 Sobre estos mismos términos, el traductor al inglés de la
Metafisica de Aristételes (editada por los Clasicos Loeb) adopta la
palabra science, o sea que incurre en la misma idea de ciencia que
induce a error, y utiliza el vocablo speculate para traducxr teoria,
también sin exphcarlo

7.13 Nuestro punto de vista, que es el de asentarla definicién de
que se trata en el sentido de que'la filosoffa es el saber basado en
la contemplacién reflexiva de los primeros fundamentos y causas,
se ir4 aclarando en la medida en que podamos explorar la filosofia
griega en general y, por ello mismo, queda abierta a toda posible
investigacién que justifique revisarla.

B.— Consideraciones sobre la idea de Aﬁstételes, de que el fin
que se persigue con la filosofia es el Bien.

7.14 Avristoteles se daba muy bien cuenta de que la filosoffa no
habfa venido alimentandose con la pura razén, sino que era la
expresién del desarrollo espiritual del pueblo griego, y muy
especialmente del proceso educativo que se habfa venido

realizando, desde la época de los poetas Homero y Hesfodo, a

través de cuatro siglos. En otro de sus libros, la-Efica nicomaquea,
comienza diciendo:

“Cada arte, y cada saber reducido a una
fofma de ensefianza, y de igual modo cada accién y
decisién moral, apunta, es pensada, hacia algtin
bien; a esto se debe que la comiin y nada errénea
descripcion del Bien Supremo se haga diciendo
que es aquello hacia lo cual todas las cosas

- tienden.”
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7.15 Pero la idea del Bien, dentro de la educacién griega, era
inseparable de la idea de Belleza. Cuando Aristételes habla del
Bien Supremo hacia el cual todo apunta, o que hace es expresar
un ideal de vida tradicional en los griegos, ideal en el que todo lo
que es bueno es necesariamente bello, y todo lo que es bello es
necesariamente bueno. No habfa afin en los griegos la separacién
que de estos valores se hizo posteriormente bajo la influencia
del Cristianismo.

7.16 Uno de los mas grandes investigadores de nuestro siglo,
Werner Jaeger, en su libro titulado Paideia, ha expuesto

pormenorizadamente los ideales de la cultura griega en su

desarrollo integral, desde los tiempos de Homero hasta la época
de Aristételes:

“el tema esencial de la historia de la educacién
griega es el concepto de arelé, que se remonta a
los tiempos mas antiguos. El castellano actual no
ofrece un equivalente exacto de dicha palabra. La
palabra virtud, en su acepcién no atenuada por
el uso puramente moral, como expresién del més
alto. ideal caballeresco unido a una conducta
cortesana y selecta y el herolsmo guerrero,
expresaria acaso el sentido de la palabra griega”...
“el pensamiento ético de los grandes filésofos
atenienses (Sécrates, Platén y Aristételes) perma-
" nece fiel a su origen aristocrético al reconocer que
la areté sélo puede hallar su verdadera perfeccién
en las almas selectas. El reconocimiento de la
grandeza de alma como la mas alta expresién de la
personalidad espiritual y ética se funda en
Aristételes, asi como en Homero, en la dignidad de
la areté”.
7.17 En otros pasajes de su libro, Werner Jaeger muestra como
este ideal que tuvieron los griegos desde un principio, el de referir
su vida hacia el logro de la dignidad humana, de la grandeza del
alma, llegd a ser plenamente consciente durante el siglo V a. de

C., que es la época en que vivieron Sécrates y Platén. |

Especialmente este iltimo, Platén, en su libro Las Leyes habla
de la frénesis, palabra griega con la cual se designaba el saber
que el hombre puede tener del Bien unido a la Belleza. “Saber ser
buenc y ser bello es, para Platén, la norma suprema, el primer
rango entre todas las virtudes”.

7.18 Es asf como Jaeger nos abre el camino para una mejor
comprensién de Aristételes. Cuando este iltimo dice que el fin
que se persigue con la filosoffa es el Bien, con ello conserva
todavia la idea de que la contemplacién reflexiva es el quehacer
humano educativo por excelencia, de acuerdo con el ideal de
formacién espiritual que se hizo plenamente consciente primero
con Sécrates y después con Platén, para quien “la esencia de la
educacién filos6fica consistia en hacer girar toda el alma hacia la

" luz de la idea del Bien, que es el origen de todo”.

7.19 La filosofia comenzd siendo una contemplacién reflexiva
sobre las cosas. ‘

7.20 La mayor parte de la Metafisica de Aristoteles ests dedicada
a la critica del modo de pensar de los filésofos anteriores a él, y
su propio sistema, que se presenta rigurosamente metédico y
analitico no sélo en esta obra, sino en todos sus demés escritos,
constituye una revisién que se remonta hasta los poetas Homero
y Hesfodo, a quienes se les considera precursores de la filosofia
griega. Su obra cabal no escapa a la regla de que todo filésofo,
por més original que sea, siempre trabaja con los temas y
problemas de los pensadores que le preceden.

7.21 Sin embargo, Aristételes nos habla de Tales de Mileto, de
Anaximenes, de Anaximandro, de Empédocles, etc., sin tratar de
hacer, en sentido estricto, una historia de la filosoffa. Sin
preocuparse de su orden cronolégico, hace de todos elios mas
bien una resefia destinada a fijar el problema principal que
abordaron, su intento de una explicacién fundamental o
biisqueda de un principio que diera sentido a todas las cosas:

7.22 “La mayoria de los primeros fildsofos tnica-
mente pensaron en un fundamento material
subyacente en todas las cosas. Aquello en lo cual
todas las cosas consisten, aquello de lo cual surgen
y en lo cual desaparecen con su destruccién,
aquello cuya esencia permanece g pesar de los
cambios; esto, decian ellos, es la consistencia
fundamental de las cosas existentes. Por esto creian
que nada nace ni perece, dado que esta clase de
ser fundamental siempre persiste”...
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7.93 “Tales, el fundador de esta escuela filoséfica,
decfa que el ser fundamental, permanente, es. el
agua (mismo por lo que afirmé que la tierra flota
sobre el agua). Probablemente derivé esta aseve-
racién de ver que todas las cosas se nutren de
humedad...”

7.24 “Anaximenes -y Di6genes (Di6genes 'de
Apolonia), sostuvieron que el aire es anterior al
agua, y que- es, de todo elemento corpéreo, el
verdadero primer fundamento. Hippasus de Me-
tapontum y Herdclito de Efeso sostenian que el
fuego es el verdadero primer fundamento, y
Empédocles —agregando el elemento tierra a los
~ya~meéncionados— admitié cuatro _fundamentos,
los cuales, decia &l siempre permanecen, y sélo
son generados en relacién con lo pleno o lo vacio,
en la medida en que ellos se combinan en unidad o
se dispersan.”

7.25 “Anaxdgoras de Clazomenes, anterior a
Empédocies en edad pero posterior en sus
actividades, decfa que el primer fundamento es
infinito en ndmero, dado que a todas las cosas que
son, como el fuego y el agua, las rigen las
homeomerias {corptsculos idénticos en consis-
tencia) generadas y destruidas Gnicamente en el
sentido de la agregacién o de la separacién; dicho
en ofros términos, ni nacen ni perecen sino que

persisten eternamente. " _
{Metafisica, Libro I)

796 Hemos transcrito los anteriores pérrafos para mostrar el

diversas para la valor que los escritos de Aristételes tienen en relacién con toda

historia de la
filosofia griega

historia que se haga del pensamiento griego desde sus comien-
z0s. Sin embargo, no son la tnica fuente. También algunos otros
escritores antiguos, como Jenofonte (contemporéneo de
Platén), Teofrasto (contemporaneo de Aristteles), Dibgenes
Laercio (siglo Il a. de C.), etc., dejaron muchos datos que sirven
para la investigacién de los orfgenes de la filosoffa.

797 Tal vez una de las fuentes més importantes para estudiar de
conjunto el pensamiento de los primeros filésofos es la

monumental obra de H. Diels, publicada en el siglo pasado bajo
el titulo de Los fragmentos de los presocraticos la cual contiene,
como su nombre lo indica, la traduccién de fragmentos que de

- aquel pensamiento tan antiguo se han podido conservar a través

de més de dos mil afios.

7.28 El portentoso estudio que sobre aquel perfodo se ha venido
realizando en los Gltimos tiempos, implica una revisién de textos
de diversas indoles. Actualmente no es posible hablar de la
filosoffa griega como si fuese una linea de pensamiento que
pudiera aislarse de su trama cultural. Lo que dijeron los
pensadores guarda un estrecho vinculo no solamente con la
intuicién creadora de los artistas y poetas, sino también con el
desarrollo politico, el ideal de educacién, las formas de
religiosidad y aun con los cambios econémicos. El problema que
ahora enfrentamos podrfa quedar fijado en las siguientes
preguntas: ;cémo es que el pueblo griego supo decidir, por vez
primera en toda la historia humana, despegar su vida del suelo

- de la préactica, liberandola inclusive de las ataduras que tenfa con

los mitos y las supersticiones, al grado de producir filésofos?

~ 7.29 Sabemos que Grecia, ya en aquella época, era un pais méas

bien pobre en recursos naturales, y en cuanto a los grupos
humanos que se esparcieron ahf, en la entremezcladura del mar
y las montafias, nos sobran datos histéricos para pensar que en
sus primeros tiempos no fueron precisamente casos de una
vida ejemplar. Bajo sus normas de conducta, sus leyes, sus usos
y costumbres, debemos imaginar a los helenos, en general,
como la humanidad de siempre, compelida.por la fuerza de la
ignorancia y de las supersticiones a responder a las hostilidades
del medio geografico, moviéndose bajo las exigencias practicas
de la vida ordinaria y rompiendo, no pocas veces, sus propias
reglas y su propia tradicién social. Dadas las condiciones preca-
rias del terreno que obstaculizaban el desarrollo de la agricultura
y la ganaderfa, tuvieron que hacerse, antes gque nada,
comerciantes. Es posible pensar que los recovecos de sus costas
y las innumerables islas de! archipiélago fueran un incentivo
constante para las apetencias de aventura y piraterfa. Al hombre
cotidiano de Grecia tenemos que imaginarlo a nivel comin con
el de todos los pueblos de la tierra: el hombre hacedor de
conflictos y de guerras, con su instintividad dispuesta para servir al
afan de dominio y abrirse paso en sus necesidades econémicas,
primeramente en su propio suelo y después en los sitios de su
colonizacién. ‘

Diels
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7.30 ¢Cémo fue entonces posible que desde el nivel corniin y 6. Relacione la columna de la izquierda con la de la‘ de_recha.

ordinario del “hombre de siempre” los griegos hayan logrado

crear la cultura que hoy llamamos clasica? sQué es, en suma, a) Decia que el 5‘?’ fundamental () Anaximenes
. eso de la filosofia creada por los griegos, qué pape| desempeiié permarllente es elhagua. .

en el desarrollo de su vida espiritual y, en fin, por qué nas b) Sostenia que el‘alre es el () Anaxagoras

interesamos atin en ella? verdadero primer fundamento. :
c) Sostenia que el fuego es el { ) Empédocles

v primer fundamento.
d) Admitié cuatro fundamentos: { .) Anaximandro
ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS agua, tierra, aire y fuego. { ) Heréclito de Efeso

e) Decia que todas las cosas que . () Tales de Mileto

Busque en una enciclopedia las aportaciones que los.griegos hicieron a la miisica,

la matemética y la literatura, Haga una sintesis escrita del resultado de su
investigacion.

son como el fuego y el agua
las rigen las homeomerias.

7. ¢Cuél fue el punto de partida de la filosoffa griega, segtin Aristteles?

REACTIVOS DE AUTOEVALUACION

1. 4Cuél fue la influencia de los griegos en la filosofia actual?—

8. ¢Qué quieren decir las palabras griegas “frénesis” y “areté™_____ .

\

2. Escriba la definicién de filosofia que da Aristételes

3. ;Qué significa la palabra ontologia?

4. ¢Cuél era el problema mas importante para los primeros pensadores griegos?

5. ¢Qué pensaban los primeros filésofos acerca del Ser, segin informa Aristételes?
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Médulo 8 |
. Trasfondo religioso y artistico

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Al terminar de estud.iar este médulo, el alumno:

1. Explicara brevemente el caracter animista de la religién griega.

2. Mencionara por qué se considera a Hesiodo precursor de la filosoffa griega.

3. Describira el problema central que interesaba a los primeros filésofos.

4. Explicara las soluciones que dieron Anaximenes, Anaximandro y Pitagoras, al
problema Ontolégico. :

5. Reconoceréd c6mo se concibe -el ritmo cuando se participa, en alguna actividad
artistica. ' A

6. Senalara la importancia que tiene la religién y el arte griego como trasfondo de la
filosoffa. '

ESQUEMA RESUMEN

ETAPAS DEL DESARROLLO ESPIRITUAL DE :
LA CULTURA GRIEGA:

" a) Sentido animista y politeista de la religién griega.

b) Versién mitica de Hesiodo acerca del origen del mundo.

¢) Exigencia de unidad racional en los primeros brotes de contemplacién reflexiva,
manifestada en las contestaciones que los primeros filésofos dieron al problema del
Ser, a las que debemos sumar las versiones de Anaximandro y Pitagoras.

d) Ritmo en la poesia y escultura, otra forma de manifestar la contemplacién reflexiva,
paralelea a la de los primeros pensadores, porque ritmo es lo que impone firmeza y
limites al movimiento. ’

120 Eseultura Arcaica 5. Vi A.C. ; ‘ } 121
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EL TRASFONDO RELIGIOSO Y ARTISTICO

81 La historia nos dice que la filosofia griega nacié en lps
litorales de Jonia, en las costas de Asia Menor a donde los griegos
habfan extendido su colonizacién. Alli habian fundado las
ciudades-de Mileto, Efeso, Colofén, Clazomenes, todas ellas so-
bre un aspero suelo de lajas, rocas y arenas salinizadas por el mar.
Frente a ellas se diseminaba, expandiéndose,’ ‘el imponente
espectaculo de las grandes y pequenas islas llamadas Espoéradas
(en griego se decfa Sporades, de spord, que significa nacimiento u
origen, y de sporadikés: disperso). Este nombre dado a las islas
nos sugiere que la mentalidad comin de los griegos concebfa el

‘mar como sporeis, 0 sea, Como sembrador. El mar como poder

sembrador de islas. Por otra parte, la palabra archipiélago, que en
el idioma griego quiere decir literalmente mar de puntos, o mas
exactamente, mar de principios, debemos ahora interpretarla de
acuerdo con su mas honda significacién. Para nosotros un
archipiélago no es més que un conjunto de islas, pero para los
griegos antiguos debid haber sido algo asf como una eclosién de.
tierra brotando aquf y alla en virtud del poder del Océano,
detonante y fantéstico, insosegable y ruidoso a pesar de la

~invariable linea enmudecida del horizonte cuyos limites ignora-

ban.

82 Esposible pensar que el hombre comin griego, moviéndose
en'su mundo magico de cosas a las que concebfa dotadas de alma
y de poder, no se diferenciaba esencialmente del hombre maés
antiguo o de los pueblos primitivos que existen atin hoy en dfa. En
sus estratos mas elementales de cultura, la humanidad tiende a
conferile un alma a las cosas. Este caracter animista de -su

religién, no nos permite pensar que sus creencias y su fe hayan—

sido mas “evolucionadas” que las creencias y la- fe_de pueblos.

més remotos como lo fueron el hindd, el mesopotamico,. el -

cretense o el egipcio. Simplemente, las formas de religiosidad
griegas fueron distintas, y algunas de ellas, como el culto a
Dyonisos, por ejemplo, no fueron auténticamente griegas sino
que tuvieron sus raices en los pueblos de oriente. ’

83 Sabemos que la religion del hombre comiin griego habia
venido siendo, desde épocas muy remnotas,. politeista. Semejan-
te alas religiones de otros pueblos mucho més antiguos, la griega
habfa empezado por la divinizacién de las fuerzas naturales: el
rayo (Zeus), la tierra (Gea), el cielo (Uranos), etc., evolucionan-
do después hacia un sentido antropomérfico. Se considera a

Homero y Hesfodo como-los poetas que dieron forma humana a
los dioses, y tal como los imaginaron, asf los siguieron después
pensando los artistas y el pueblo eri general.

8.4  Se llama Teogonia el poema en que Hesfodo habla acerca
del origen del mundo y de los dioses. Este poeta, dos siglos antes
de que aparecieran los primeros filésofos de Jonia, en su decir
expresa que al principio de todo cuanto existe era el Caos, y que
de éste, gracias a la fuerza del Amor, brotaron la tierra, la noche

y el dfa, el mar, el cielo, las montanas, los dioses y todas las co-
sas que existen. : :

. 85 Este mito se halla muy lejos todavia de la actitud de

f:ontemplacién reflexiva de los primeros filésofos, pero es
lmpc'mante porque es un antecedente con respecto a la
explicacién fundamental que acerca.del mundo intentaron dar
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El origen del
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posteriormente Tales, Anaximenes, Empédocles, Anaximandro y

Pitagoras.

8.6 Elasunto que le sirve de tema a Hesfodo es el saber comtin y
practico de la vida griega impregnada de leyendas, de
supersticiones, de imaginacién religiosa popular. Pero a este saber
ordinario &l le imprime su gusto personal, su inventiva creadora

subliméndolo hacia el nivel poético y, como siempre, la diferencii;
que media entre la imaginacién del pueblo y la imaginacién del
poeta es lo suficientemente grande como para no confundirlas.
Mientras que la chusma de dioses y de cosas divinizadas aparecen’
en la conciencia popular sin ningtin-orden, ‘en cambio adquieren,
en la mente de Hesfodo, la unidad original del Caos, palabra,que
nada t‘iene que ver con nuestro término caos. En efecto, Hesiodo
llama Caos a un principio ordenador y unificante, algo asf como
una semil!a, un universo replegado en si mismo y desde -cu-
yas entrafas la fuerza del Amor, Eros lo hace expandirse pro-
duciendo el mundo, los dioses y todo cuanto existe. Aunque
esta unidad original de un Caos es todavia una versign

meramente imaginaria y mégica, puede decirse que es un

antecedente, un asomo que apunta ya hacia la exigencia de la
unidad racional que dos siglos después aparece con los prime-

ros filésofos. ;

La exigencia de unidad racional.

8.7 El valor de lo que expresaron los primeros filosofos de

Hesiodo,
precusor de la
filosofia griega

Version
imaginaria y
mitica acerca
del origen del
mundo
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Grecia no puede medirse por la contestacion que dieron al
problema que les inquietaba, sino en cuanto al planteamiento que
de él hicieron. (;De‘qué estan hechas todas las cosas? ¢En qué
consisten fundamentalmente cosas tan diversas como las
montanas, los arboles, el cielo y el hombre mismo entre ellas?
Sabemos que la respuesta de Tales, de que el agua fuese el
elemento fundamental, originante y nutridor de todo lo que
existe. es una contestacién tan ingenua como la de Anaximenes
(para guien lo fundamental era el aire) o como la de Empédocles

{los cuatro elementos “indestructibles™: agua, aire, tierra y fuego). .

Juzgar a estos pensadores por sus respuestas y bajo la luz de los
conocimientos cientificos actuales serfa tanto como desconocer,
aon hoy, la importancia de aquel problema que todavia
permanece insoluble, en nuestro tiempo, en el fondo de la
ciencia misma.

88 Se trata, tal como poco a poco se nos iré haciendo mas
claro, de un problema de ontologia, o para ‘decirlo més exacta-

mente, del problema ontolégico central del que atin se ocupa la’

filosoffa contemporénea y frente al cual ha renunciado la ciencia.
Es cierto que las expresiones ontologia y ontolégico (no obstante
que son palabras compuestas por vocablos griegos: ontos, que
significa ser, y logos, razon, tratado, consideracibn ) en tanto que
meros términos del lenguaje son relativamente recientes, pues
fueron acufiados més o menos a mediados del siglo XVII; pero lo
que nos interesa no son las palabras mismas, sino los conceptos o
ideas que ellas entrafian. Asi, Aristételes no usé la palabra
ontologia, sino que habla, segiin ya lo hemos visto, de una
“filosoffa primera y universal... que estudia el ser en tanto
que ser”. ’

89 Los primeros pensadores: Tales, Anaximenes, Empédocles,
etc., volvieron a ocuparse del tema. del origen del mundo
concibiéndolo ya no como un juego de iméagenes, segin aparecia
en la obra de Hesfodo, sino como la tensién de un problema en
que la razén o inteligencia humana tiende a sobreponerse a la
imaginacién mitica-religiosa. El tema del origen del mundo
adquiere con ellos, por primera vez, el matiz de un problema, aun
cuando éste no se defina todavia estrictamente como tal. Se trata
de un asomo, nada mas, pero tampoco menos, hacia el problema

de indole ontolégica. Entrevieron la posibilidad de explicar la .

consistencia de las cosas, aquello que las une a pesar de su
diversidad A su modo, cada uno de ellos se anticip6 al problema

del Ser Absoluto, con todas las implicaciones religiosas que a Problema
dicha anticipacién se adhieren, y naturalmente que sus acerca del Ser
respectivas contestaciones a las preguntas que se plantearon Absoluto
fueron demasiado simples; en realidad, lo"que hicieron fue tomar
a alguno o a varios de los seres particulares como el agua, el aire,
la tierra y el fuego, elevandolos tacitamente a la categoria de Ser,
aquello que une lo diverso, estiméndolos como origen del
Cosmos, como ellos llamaban al mundo.

A .
8.10 Jamés nadie podrd mostrar que Tales, Anaximenes y La
Empédocles tuvieron 1o que hoy llamamos “conciencia de ellos contemplafién
mismos”. Lo que de su decir se sabe tradicionalmente es sélo una reflexiva en los
expresiori fragmentada; pero es evidente que, al menos primeros
Anaximenes, sentfase parte del Cosmos, es decir como una cosa pensadores
entre la totalidad de las cosas de un mundo provisto de alma:

“Como nuestra alma... que es aire, que nos
domina y une, asi un aliento y un aire circunda y Anaximenes
sujeta al mundo entero”. : '
(Fragmento de Anaximenes re]eridd por
Pseudo Plutarco, Sentencias de los fi-
l6sofos. Antologia de José Gaos). N

8.11 Este fragmento muestra que en Anaximenes hay un connato
de contemplacidn reflexiva; se sabe &l mismo como parte de un
mundo concebido como totalidad; hay ya, en él, una leve
distincién entre el alma humana y el alma que los griegos atribufan
al mundo. ' :

8.12 Atisbos sin duda més agudos y penetrantes de contempla-
cién reflexiva, fueron los de Anaximandro y Pitagoras.

8.13 Anaximandro, que también era ciudadano de Mileto, pensé Anaximandro
que la totalidad de las cosas no tiene como fundamento ni e}——""""

agua, ni el aire, ni la tierra,ni el fuego, sino el &peiron.

3:114 I(Ejsta palabra‘épeiron, significa literalmente lo infinito, 'lo ;Qué significa
mitado (de a: sin; y pheros: limite). Segiin Anaximandro, “apeiron”?

todas las cosas existentes tienen su origen en el dpeiron y vuelven

hacia él, pereciendo en su seno, y esta aseveracién podemos

interpretarla en el sentido de que Ar.aximandro, tomando en
cuenta los muy pocos conocimientos que habfa en su época, sabfa
que el fundamento de las cosas es algo que aiin no se conoce,
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una cosa que por no conocerse adn, no tenia nombre, y era
necesario sefialarla o bautizarla: con alguno, y él la denominé
&peiron. Esta actitud, de saber que hay algo de lo cual e?l’m no se
sabe plenamente a pesar de lo que ya se sabe, esta actitud de la
inteligencia humana que se ejercita en las fronteras de‘ lo
incognocible, este saber lo incognocible es ya la actitud

.auténticamente filosofica.

8.15 Con respecto a Pitdgoras, la historia cuenta que- era
originario de Samos, pero que se trasladé a Crotona (uno de los
lugares colonizados por los griegos en el extremo sur d? la
peninsula italica) fundando allf una escuela en la que se estudiaba ‘
religién, misica y matematica. Con respecto a esta escuela
Aristételes dice:

“los llamados pitagéricos se aplicaron al
estudio de la matematica, y fueron los primeros en
desarrollarla, y al estudiarla llegaron a creer que
sus principios eran los fundamentos de todas las

: cosas”.

(Metafisica 1.5)

8.16 Es dificil comprender la teorfa pitagérica si pensamos los
nﬁméros desde un punto de vista moderno. En efecto, bajo laluz
de la filosofia ya evolucionada hasta nuestro tiempo, sabemos que
los ntimeros son “objetos ideales”, tal como hoy se dice, o sea
ideas que podemos pensar sin necesaria relacién con las cosas

' que vemos y captamos por nuestros sentidos. Pero los pitagoricos

tenfan de los nemeros una nocién muy diferente. Ellos
representaban los niimeros mediante puntos dispuestos en orden
geométrico. Por ejemplo:

T2 3 4 10

817 Es decir, que para ellos los niimeros aparecian en
distribucién espacial, como cuando nosotros “contamos con
piedritas”. Para los griegos, los elementos de los nl’Jm.e’ros, o sea,
los puntos o unidades dentro del espacio, eran también elemen-
tos de las cosas, y por ello los pitagéricos concluyeron que las
cosas consisten en nfimeros, o que el nGmero es el fundamento

de las cosas.

8.18 Es posible ademas, que los pitagéricos hayan reforzado su
teorfa con el estudio de la mdsica lo cual sefiala Aristételes en el
comentario que hace de su pensamiento, e inclusive suele
hacerse una interpretacién diciendo que los pitagéricos, al
observar que los sonidos de un instrumento musical (la lira, por
ejemplo) dependen de la-longitud de las cuerdas, y al concebir
dicha longitud como sucesién de puntos en el espacio, fue que
llegaron a la conclusién que referimos, pues todas las cosas del
mundo pueden producir sonidos, v estos dependen del niimero
entrafiado o consistente en el tamafio o longitud de las cosas.

Relacién de la actitud filoséfica con la actitud artistica de
los poetas y de los escultores.

8.19 Todos estos diferentes modos de pensar responden, indu-
dablemente, a la exigencia racional de encontrar un fundamento
para la comprensién del mundo; pero estos brotes iniciales del
pensamiento filoséfico guardan una cierta relacién con la poesfa y
la escultura de la llamada época arcaica. En efecto, el amanecer
espiritual del pueblo griego habfa venido teniendo lugar,
gradualmente, en otros niveles de cultura. La actitud filoséfica na-
cid envuelta en poesfa y en arte, desprendiéndose, poco a poco,
de su fondo religioso, y es muy dificil precisar, histéricamente, un
limite entre el caracter imaginativo de los mitos y la exigencia de
una fundamentacién propiamente racional. Asi, desde el siglo
anterior al que aparecen los primeros filésofos, el poeta Arquiloco
de Paros ya expresaba, en uno de sus poemas:

“Ni debes pavonearte ante-el mundo como
vencedor ni hundirte y lamentarte como vencido;
alégrate con lo que es digno de alegria, no te rindas
con‘exceso ante la desventura, conoce el ritmo que
mantiene a los hombres en sus limites”.

8.20 Hemos'subrayado la filtima frase, porque de ella nos ha

dado Werner Jaeger, en su obra Paideia, la siguiente interpre-

tacion:

“se eleva por encima del consejo puramente
préctico, hasta la intuicién de un “ritmo” en la
totalidad de la existencia humana. En ella funda
Arquiloco su exhortacién al propio control y la
advertencia ante todo desbordamiento sentimental,
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religion
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en lo alegria y en la pena, es decir, ante toda
constriccién exterior, ante la felicidad o la desdicha
provenientes del destino. En este “ritmo” es acas,?
posible percibir ya algo del espiritu de la filosofia”.

821 ¢Por qué nos dice Werner Jaeger que en la nocién .d.e
“ritmo” expresada por el poeta Arquiloco es acaso posible percibir
ya el espiritu de la filosoffa?

8.22 Veamos primero lo que para nosotros suele significt}r la
palabra ritmo en nuestro lenguaje coml’m. y corriente. Decimos
que hay ritmo en la misica, que hay ritmo en la danza, que hay
ritmo en los versos, que hay ritmo en los colores o en las lineas de
la pintura y el dibujo; inclusive, no es nada extrafio escuchar la’
frase de que “es necesario trabajar con ritmo”. Cuando asf
hablamos, a la palabré ritmo le estamos otorgando el sentido de
movimiento, sea que lo veamos, como en el caso de la danza, o
sea que meramente'lo imaginemos en Jz sugerencia de los c‘o’lores
ylineas de la pintura y el dibujo. Tenemos pues la propensién de
concebir el ritmo como movimiento.

18.23 Sin embargo, una cosa es ver la danza y otra muy diferente

es ponernos a danzar nosotros mismos; una cosa es’ oir misica y
‘otra muy diferentes es ponernos a tocar misica en un
instrumento; en fin, una cosa es ver cuadros y otra muy distinta es
pintar. Cuando danzamos, tocamos msica o pintamos, entonces
sucede algo muy curioso: nos damos cuenta que danzar, tocar
misica o pintar, no consiste en un movimiento continuo, No es un
puro movimiento, sino un movimiento con interrupciopes. con
suspensos que se alargan o se acortan y con acentuaciones en
ciertos momentos o puntos que también se prolongan o se
detienen.

8.24 Es mediante ejemplos que se haré més claro lo que ahora
decimos: B ;

8.95 Las teclas de un piano, si se tocaran una tras otra, o todas al
mismo tiempo, acabarfan por darnos una masa de sonidos, pero
no miisica. Los sonidos por sf mismos serfan un material informe.
Para crear misica, o al menos para interpretarla, se necesita :de
una seleccibn de sonidos previamente hecha por el autor,
seleccién en la cual se apoya el intérprete. Existe una seleccion
basica de sonidos que se llama escala musical y es a partir de ella

que el compositor y el intérprete manejan los sonidos. Se atribuye
a Pitagoras el haber dicho que lo més importante en la misica es
el silencio, v esta aseveracién es genial, porque sin el silencio que
interrumpe aqui v alld el movimiento o fluencia de los sonidos,
habrfa todo lo que se quiera, menos misica. También, ademaés
del silencio, los acentos, la prolongacién o brevedad de unos
sonidos con respecto a los otros, constituyen elementos esenciales
de lo que llamamos ritmo musical. ’

8.26 En pintura es lo mismo. Una caja de colores no es més que
una serie de colores que, si la trasladéramos tal cual a nuestro
lienzo o cartén, nos darfa una sucesién de matices pero no un
cuadro artfstico. También para crear un cuadro artistico se
necesita de una seleccién previamente hecha, y existe un orden
bésico de colores que se llama circulo cromatico, y un orden
también bésico de grises, de grados de luz y sombra, llamado
escala de tonos, en todo lo cual se apoya el artista para realizar su
obra. Los materiales que manejan los pintores son los colores, los
tonos y las lineas del dibujo, y. podemos decir que lo més
importante en pintura es el dibujo, concebido éste como elemento
que interrumpe, en lineas o tonos, el espacio cromético. Los
limites o bordes del dibujo son elementos esenciales de lo que
llamamos ritmo pictérico. '

8.27 En la danza es todavia més sensible el ritmo concebido como
un movimiento con interrupciones. En ella el cuerpo es el material
que se mueve interrumpido aqui y allé por suspensos que hacen
aflorar la expresién animica de los sentimientos de quien lacrea, y
existe un orden basico de pasos y de movimientos que la hacen
posible. -

8.28 :Qué quiere decir todo esto si no que el arte, en general, es
ritmo? ¢Y qué significa ritmo si no la imposicién, plenamente,
libre, que todo artista hace sobre un orden de materiales para
convertirlo en una expresién ideal de sentimientos y de estados de

. énimo?

8.29 El musico maneja sonidos, creando con ellos un ritmo. El
pintor maneja colores, creando también un ritmo. En fin, el poeta
crea ritmos con palabras, el escultor crea ritmos con voliimenes, el
arquitecto crea ritmos con espacios interiores. Entodos y en cada
uno de los casos, el ritmo no es la mera fluencia o movimiento de
los materiales, sino una tensién entre los materiales y el gusto
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humano que se les impone bajo exigencias espirituales de
perfeccionamiento.

8.30 También en los antiguos griegos, como el poeta Arquiloco,
la nocién de ritmo no corresponde a la idea de movimiento o
fluencia que comunmente se le da. Tal como lo aclara Werner
Jaeger, la palabra griega rhythmos, que es el origen de nuestro
término, significa: “lo que impone firmeza y limites al movimiento
o al fluir”. ’

8.31 Cuando Arqufloco de Paros dice: “conoce el ritmo que
mantiene a los hombres en sus limites”, con ello se refiere al poder
del espiritu que brota poniendo en tensién al alma del hombre
frente al mundo, frenando y encauzando la actividad humana
dentro de ciertos limites para su dindmica realizacién entre las
cosas. Es tanto como si hubiera dicho: con-templa tu moverte en
el mundo, no te dejes llevar por el curso de las cosas en la
existencia, sino gobiérnalo, humanizalo. ..

8.32 Precisamente, ya desde la primera parte de nuestros
estudios (Paragrafo 2.21) llamabamos amanecer espiritual al
instante en que comenzamos a saber del mundo y de nosotros
mismos bajo la plena luz de una conciencia contemplativa, esto
es, de la conciencia que se sabe a si misma (contemplacién
reflexiva) y es capaz de pensarse a si misma como parte de una

- totalidad. Asi, contemplacién Treflexiva, ritmo, tensién o

amanecer espiritual son una y la misma cosa.

8.33 Ahora podemos comprender mejor por qué hablamos de un
amanecer espiritual en la cultura griega y por qué decimos que la
filosoffa nace de la contemplacién reflexiva orientada hacia la
fundamentacién intelectual de ella misma y de todo otro saber. La
frase de Arquiloco es una muestra de contemplacién reflexiva a
nivel de la expresién poética, adelanténdose a la expresién
propiamente filoséfica en la mente de los primeros pensadores.

8.34  Pero no sblo en los terrenos de la poesia, sino también en
la esfera de la escultura griega arcaica encontramos una

contemplacién reflexiva o ritmo creado por el poder del espfritu. -

Sin la nocién de espiritu, no sélo serfa imposible explicar la

cultura humana filosoffa, sino también cualquiera de las otras formas o actividades

de la cultura humana en su cabal realizacién.

8.35 Pongamos ahora bajo nuestras consideraciones cualquiera
de las esculturas griegas de la época arcaica que se hallan a
nuestro alcance en las reproducciones de las historias del arte. Se
trata de obras que fueron creadas en la misma época en que
aparecieron los primeros filésofos, tal vez un poco antes de ellos,
y las cuales representan atletas, héroes, o muchachas
sacerdotisas. ¢Cuél es la impresi6n mas general que nos causan
estas esculturas?

8.36 Poseen todas ellas un carcter “monolitico”, es decir, su
posicién atin bastante rigida y su pesantez nos hacen pensar en el
block de mérmol o de piedra utilizado por el escultor; nos
impresionan, valga decirlo, como obras que estan hechas “de una
sola pieza” sin tratar de disimularlo, y no obstante que adelantan
una pierna con respecto a la otra, como dando un paso, su
tiesura, su plena verticalidad prevalece con respecto a los detalles.
La simetrfa, es decir la reparticién de las formas del cuerpo casi
idénticas a uno y a otro lado de la linea imaginaria del centro de
gravedad, no es ya una simetrfa precisamente geométrica, sino
una simetrfa en funcién de expresar un ideal de sujetar la variedad
de las formas naturales, de imponer firmeza y limites al

. movimiento, de someter la pluralidad a la unidad. Es por ello que

estas esculturas no son representaciones o retratos de personas
determinadas; la sonrisa inexpresiva que se repite en cada una de
ellas y los detalles de los misculos del cuerpo un tanto
indeterminados dejan lugar m4s bien a la expresién del atleta, del
héroe o de la sacerdotisa en general. Son estas obras, en suma,
un indice de contemplacién reflexiva a nivel de la expresién
artistica, paralela a la expresién propiamente filoséfica en la
mente de los primeros pensadores.

ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS

El ritmo en la
escultura griega

Consulte una Historia del Arte, donde venga el arte griego, y contemple las lsminas
con esculturas de tipo arcaico (anteriores al siglo Vl a. de C.) y clésicas (de los siglos VI,
VylVa. de C). Anote qué diferencia encuentra entre las dos formas artisticas, y si le

es posible, busque en dénde se puede caracterizar su ritmo.
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REACTIVOS DE AUTOEVALUACION

Conteste las preguntas que siguen:

. Explique el caracter animista de la religién griega.

. ¢Por qué se considera a Hesfodo.como precursor de la filosofia?

. ¢Cuél era el problema central que interesaba a los primeros filssofos?

. Explique la solucién que dieron al problema ontoldgico Anaximandro y Pitégoras

respectivamente.

. ¢Cémo concebimos el ritmo cuando participamos en alguna actividad artistica?

.- Sefiale qué importancia tienen la religién v el arte griegos como trasfondo de la
filosofia. '

~ BN

—_

Paneles de verificacion

MODULO 7 - VALIDACION

. Verifique su respuesta en los parrafos 7.3 y 7.4

. Verifique su respuesta en el parrafo 7.4

. Ontologfa es “tratado del Ser”, de ontos: Ser; y logos: tratado.

. El problema més importante para los primeros pensadores griegos fue el saber

acerca del Ser.

. Los primeros fil6sofos griegos buscaban una explicacién fundamenta] un principio

que diera sentido a todas las cosas, aquello en lo cual todas las cosas consisten, de
lo cual surgen y en lo cual desaparecen con su destruccion.

- (b) {e) (d) (c) (a)

. El punto de partida de la filosofia griega fue el asombro.
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“Frénesis” significa el saber del Bien unido a la Belleza, “areté” es un vocablo griego
que sefiala hacia la virtud o sentido de perfeccionamiento.

MODULO 8 - VALIDACION

. Verifique su respuesta en el péarrafo 8.2
 Hesiodo eés precursor de la filosoffa por haber concebxdo en su Teogonia un

principio ordenador unificante, que es el que al expandirse produce el mundo, o
sea, que- ya se orienta hacia la bisqueda de la esencia del Ser.

. Verifique su respuesta en el pérrafo 8.7
. Anaximandro pensé que la totalidad de las cosas tiene su fundamento en

el apeiron, o sea lo infinito, lo ilimitado. Para Pitdgoras las cosas consisten en

niimeros, porque concebifan al nimero como unidades dentro del espacio, y como

todo tiene una longitud, como las cuerdas de la lira; todo, crefan ellos, tiene su
fundamento en el niimero.

. Al participar el alguna actividad artistica, nos damos cuenta de que ritmo no es un

movimiento continuo, sino un movimiento con interrupciones, con suspensos que
se alargan o se acortan creando una tensién.

. La religién v el arte gricgos 'son en cierto sentido la base, los antecedentes del

despertar espiritual de los primeros filésofos. Su sentido del mundo como animado,
se prestd para buscar cudl era la esencia que le daba sentido a las cosas: y el
propiciar este planteamiento se debe a la religion por una parte, y a la poesia por

otra, como en el caso de Hesiodo, o el de Arquiloco de Paros, que ya habla de

n “ritmo que mantiene a los hombres en sus limites”.
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UNIDADV

LAS NOCIONES DE ARMONIA Y RITMO
SUGERIDAS EN EL PENSAMIENTO DE
~ HERACLITO Y PARMENIDES




Objetivos generales

Al terminar de estudiar esta unidad, el alumno: )

1 Asimilara la terminologia bésica de esta unidad de estudio.

9. Explicaré las reflexiones sobre el Ser de dos importantes fildsofos de la
antigiiedad: Heraclito y Parménides.

3 Comenzaré a comprobar el enriquecimiento progresivo del saber que integra

nuestra cultura.
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Médulo 9

Heraclito y la nocion de armonia

OBJETIVOS ESPECIFICOS

Al terminar dé estudiar este médulo, el alumno:

Ser.

naturaleza.

Solucién

de Heréclito
al problema
ontolégico

. Explicaré la forma cémo ha influido la cultura griega en la actual.
- ldentificaré los terminos que utiliza Heréclito para sefialar el sentido universal del

. Reconocera la diferencia entre la actitud de observar la naturaleza y contemplar la

. Mencionard cémo concebian la naturaleza los filésofos griegos.
- Identificara la solucién que da Heraclito al problema Ontolégico.

ESQUEMA RESUMEN
r .
a) El' cambio, el movimiento constante o
devenir es concebido como un cambio
permanente, es decir, una variabilidad o
cambio sometido a una ley.

b) -Esta ley que rige el cambio es el logos
o Razén.

c) Lo permanente surge desapareciendo, el
Ser se exhibe ocultandose en los seres.

d) Latension, el ritmo entre el Ser y el deve-
nir implica la armonifa.

\




Jimportancia de
la cultura
clasica. Su
interés actual

N

Exigencia de
armonia en la
crisis de
nuestro tiempo

Ritmo,
definicion

Ritmo,
contemplacién
reflexiva: teoria
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HERACLITO Y LA NOCION DE ARMONIA

£

9.1 Hagamos una vez mas hincapié en que la cultura clasica’

griega fue creada durante los siglos VI, Vy IV a. de C,, periodo
relativamente breve, de sélo trescientos afios, en el cual se
gestaron las raices que sustentan a toda la posterior cultura y

civilizacién de occidente. ;Qué tienen que ver lo literario, lo

artistico y lo filoséfico de aquellos tiempos con nuestros actuales
modos de sentir y de pensar? ;Por qué en nuestra época, en el
comienzo de la llamada era atémica, algunos artistas —los méas
revolucionarios— como Picasso, tuvieron que educarse en la

armonia del dibujo clasico para crear sus nuevos ritmos pictéricos? .

¢Por qué ha renacido la metafisica, el problema ontoldgico
fundamental, en algunos pensadores contemporaneos como
Heidegger, que se han dedicado a revisar lo que pensaron los
primeros filésofos, especialmente Heréclito y Parménides? ¢ A qué

se debe la importancia dada actualmente a las representaciones

de las obras de teatro griegas? ¢Por qué ahora, en fin, en el
terreno de las ciencias, algunos bidlogos, fisiblogos, quimicos y
psicdlogos, tratan de unificar sus métodos para ponerlos al
servicio de la tarea comin de avocarse al esclarecimiento de la
esencia de la vida? ‘

9.2 Dirfase que en nuestro tiempo, que es de crisis en todos los
érdenes, la exigencia espiritual mas imperiosa es la de buscar una
armonia. Sabemos por lo demas que la nocién de armonfa es
clasicamente griega, entendida como la proporcién que existe
entre una totalidad y. sus partes. A

93 En los pardgratos inmediatamente anteriores nos hemos
ocupado de aquella otra nocién que es también griega, la de
ritmo, interpretada no en el sentido de movimiento tal como suele
ser pensada, sino ritmo como aquello que impone firmeza y
limites al movimiento: el espfritu humano que da sentido a los
materiales de origen natural, que los transforma y re-crea segln
un ideal de vida; en suma, la libertad del hombre capaz de
humanizar al mundo.

94 Elritmo asf entendido, como tensién entre el hombre y el
mundo, no es otra cosa que la con-templacion reflexiva, o para
usar el término exacto de los griegos, la teorfa, pero no en el
sentido abstracto que ahora se le da a este Gltimo término, sino en

el original y vivo sentido del theorein, del mirar espiritual que
actda en el dinamismo cultural, en el quehacer productivo y
creador del hombre, en la interaccién social de perfeccionamiento
o sentido ético que nos distingue de los animales.

95 A la vez, esta nocién de ritmo ha venido implicando
siempre, desde los griegos, la nocién de armonia. Segiin vamos a
exponerlo a continuacién, la filosoffa, en sus origenes histéricos,
como también en el presente, es el esfuerzo intelectual,
consciente, racional, de expresar en conceptos, en conocimien-
tos. el modo de vivir extraordinario, ideal, en que se implican el
ritmo y la armonia. Naturalmente que hubo en los griegos otras
maneras de manifestarlo, otras vias, otras expresiones a través de
lo literario, lo escultérico y lo politico. ‘

9.6 Heraclito y Parménides, desde el punto de vista histérico, se
hallan en el umbral de lo clasico. No obstante que de su
pensamiento sélo han podido conservarse algunos textos muy
breves, los fragmentos del primero y el poema incompleto del
segundo constituyen algo asf como los cimientos firmes en que se
apoya toda la filosoffa posterior.

9.7 Pero aiin antes de ellos, ;de qué habian podido asombrarse
los primeros filésofos (Tales, Anaximenes, Anaximandro,
Empédocles y Pitdgorzs) si no de su propio amanecer espiritual,
esto es, de saberse seres distintos a los demas seres y, sin
embargo. formando parte de la totalidad del mundo y de la
naturaleza?

98  Para- entender su asombro, para comprender de algin
modo su situacién vital, imaginemos ahora nosotros alguno de
esos momentos que suelen poner en suspenso nuestra vida: la
experiencia de un breve instante de genuina contemplacién.

f

9.9 Algunos hechos de la naturaleza suelen presentarse” ante
nosotros en la forma de una variedad o cambio permanente,
como cuando contemplamos el fuego, el oleaje del mar, los
cambios de color en el crepisculo o simplemente las gotas de la
lluvia resbalando en los vidrios de nuestra ventana. Son hechos
que llegan a influirnos con un poder casi hipnético debido a que
los incesantes cambios que ofrecen no nos permiten fijar nuestra
atencién en sus detalles, sino en su conjunto; son hechos en los

El ritmo
implica la
armonia

Heraclito y
Parménides

El asombro en
el amanecer

espiritual de la
filosofia griega

Momentos de
contemplacion
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cuales todo el afan de observar se desvanece en un tener que
contemplar.

9.10 A todos nos gusta ver las transfiguraciones constantes e
irrepetibles de las llamas del fuego o las del oleaje estrepitoso‘ del
mar en virtud de que logran desconectarnos del saber com/un y
practico de la vida ordinaria” Diriase que en la monotonia de
nuestro diario “vivir de pronto nos purificamos de las
preocupaciones, de las ideas précticas, de los instintos habituales,
de las inclinaciones dispersas hacia las cosas pasadas y futuras.
Nuestras expectativas se descargan del peso de la utilidad vy
nuestros recuerdos se espiritualizan volviéndose rememoranzas.
En todo especticulo de la naturaleza, si es que sabe.mos
contemplarlo, nuestra alma se aisla del tiempo ordinario y

quedamos pendientes de un presente extraordinario en que

pasado y futuro tienden a desvanecerse.

9.11 Algo semejante debieron haber experimentado los primeros
filésofos. La palabra naturaleza que nosotros utilizamos n’o
corresponde exactamente al término physis de los griegos. Habria
que interpretar a la physis griega como una n.atura.cleza
espiritualizada, con-templada: una totalidad en que la diversidad
cambiante se armoniza o unifica espiritualmente. Adn hoy,
cuando nosotros observamos la naturaleza, nuestra -atencién se

dispersa en sus detalles vy ella nos da la impresién de una

multiplicidad de cosas en desorden como los &rboles, las
montanas, las nubes, los rfos, los animales y los hombres, como si
no hubiera entre todo esto ninguna coherencia o vinculo

unificante; observar la naturaleza es pues concebirla cémo una.

disparidad o cosas en desorden. En cambio, contemplar‘ la
naturaleza, tal como lo hicieron los filésofos griegos, es concebirla
como coherencia, unidad, re-unién-o armonfa de las cosas del
mundo, transida o enhebrada de algo que le da sentido y
con-sistencia a la diversidad. ¢Pero qué es esto que le da
coherencia, unidad o re-unién a las cosas del mundo y de la
naturaleza? tal es la pregunta esencial de la filosoffa en sus
comienzos, la cuestién principalisima, el problema ontolégico,

como hoy decimos.

9.12 Adn hoy, ¢a qué llamamos “fuego”, a qué llamamos
*agua”, a qué llamamos “aire” y a qué llamamos “tierra” cuando
genuinamente contemplamos? Pensar de acuerdo con nu?stras
ideas cientificas modernas, pensar en los 4tomos, en las particulas

elementales, en los campos magnéticos y en la energia, no es mas
que pensar en hipétesis; mas allé de estas verdades relativas a los
métodos fisico-mateméticos de observacién, suele haber en el
hombre la presencia de la otra Verdad, asf, con mayiscula,
irreductible a toda observacién y, sin embargo, con-templable: la
Verdad para la cual ningtin idioma alcanza, que se vive
_personalmente y se convierte en problema cuando intentamos
~omunicarla a los demas.

9.13 Aquello que da sentido y consistencia unificante a la
pluralidad de cosas dadas en la naturaleza, debié producir el

climax del asombro en los casos de Heraclito y Parménides. Por lo.

que ahora veremos en sus textos, se trata de pensadores
verdaderamente absortos en su propio ‘amanecer espiritual sa-
biéndose a si mismos seres distintos frente a los demés seres,
falténdoles palabras para expresarlo. Porque en aquel entonces
como ahora ningtin lenguaje alcanza. Ningiin material fonético ni
pléstico puede traducir la Verdad metafisica, la experiencia que
da sentido a todas las demas experiencias, el instante en que el
filésofo se sabe a s mismo, frente a todas las demas cosas, v junto
con ellas, ser un participe del Ser. '

9.14  No hace mucho que Heidegger ha dicho que el hombre ‘es
el “lugar” en.donde se manifiesta el Ser. El hombre es un ente
peculiar, es decir, un ser que se distingue de todos los otros entes
(los demas seres particulares), porque constituye el sitio, el “ahi”
en el cual el Ser se patentiza haciéndolo fijosofar. Tal es la esencia
del hombre.

9.15 Pero también all4 en el siglo VI a. de'C. los fildsofos fueron
casi plenamente incomprendidos, porque la filosoffa, la verdadera
y la de siempre desde sus origenes histéricos, tinicamente puede
ser entendida por- quienes saben contemplar reflexivamente, por
quienes saben mirar con los ojos del espiritu. Es en ellos en
quienes vive la exigencia de expresar de algiin modo el sentido
coherente, la re-unién que brota como si fuera luz deslumbrante
en el seno mismo de la pluralidad de las cosas del mundo. eY
quién se afana en esto si no el hombre que sabe-acerca-del-Ser
inabarcable?'Asombrarsé quiere decir, ni més ni menos, quedar
fuera de sombras, descubrirse iluminado por el Ser.

9.16 Bajo la insuficiencia del lenguaje, para expresar este
sentido- uni-versal del Ser en que sentiase participe, Heraclito
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I3 1 13 ”
utilizd palabras tan diversas como ‘fuego”, “logos”, “verdad”... y
¥ . o 3t
algunos otros términos, pero muy especialmente el de "armonia’.

-“Este mundo, el mismo para todos, no lo hizo
ninguno de los dioses ni de los hombres, sino que
ha sido eternamente y es y serG un fuego
eternamente viviente, qu}a se enciende segin’
medidas y se apaga segin medidas”

(Fragmento 20)

9.17 El término “fuego”, en el anterior fragmento de Heraclito,
tiene un sentido metaférico; con ello quiere expresar el cambio
incesante, la variabilidad permanente en que se da la
multiplicidad de las cosas del mundo. Pero notemos que se trata
de una variabilidad o cambio sometido a una ley, o como dice
Heréclito en sus propias palabras, se trata de “un fuego
eternamente viviente que se enciende segin medidas y se apaga
seglin medidas”.

918 ;Qué significa este “fuego eterno” para Heraclito si no un

- modo metaf6rico para expresar el Ser que se impone sobre la

variedad infinita de seres?
En otro de sus fragmentos dice:

“Si alguien ha comprendido, no a mi, sino
a mi logos, verd que es sabio confesar que todo es
uno y lo mismo... X
9.19 (La palabra logos ha sido traducida e interpretada
posteriormente como razon, pero en Heréaclito dicho vocablo
griego entrafia dos diferentes sentidos: por una parte se trata de la
razbn en tanto que facultad de pensar, pero por otra significa una
Razdén como potencia cdsmica que retine o unifica permanente-
mente la pluralidad, dando un sentido al movimiento o fluencia
de las cosas.)

Para este logos, a pesar de ser siempre
verdadero, no tienen los hombres comprensién
alguna, ni antes de ofrlo, ni después de haberlo
ofdo. Aunque todo acaece de acuerdo con este

logos, parecen carecer de toda experiencia tanv

pronto intentan realizar sus experiencias con
palabras y obras tales como yo las refiero,
analizando cada cosa de acuerdo con su naturaleza
y declarando cémo es en verdad”.

(Fragmento 1)

9.20 Notemos que para Heraclito lo sabio es oir a este logos o
Razén, ya que no podemos verlo més que con los ojos del
espiritu. Ofr al logos unificando la pluralidad de seres que captan
los ojos del cuerpo es para Heréaclito un modo metaférico mas
para expresar de.algin modo aquello que no podemos mirar en
lo que miramos. Quienes saben ofrlo saben que “todo es uno y lo
mismo” ¢No es acaso esto otra manera de sefialar hacia el Ser? La
imposibilidad de comunicar esta experiencia del Ser, es lo que
precisamente hace decir a Heraclito que los hombres “no tienen
comprensién alguna, ni antes de ofrlo, ni después de haberlo
oido”. Con estas palabras Heraclito se refiere a la presencia del
Ser, a la aparicién del Ser en un presente, en el momento o
instante en que el hombre que filosofa se siente participe del Ser.
Su palabra logos no es mas que.uno de tantos vocablos para
sefialarlo.

9.21 Notemos ademas, por esto mismo, que el logos en Heraclito
no es todavia la idea o concepto abstracto tal como aparecer&
después, segilin veremos, én el pensamiento de Parménides, sino
solamente uno de los tantos términos que utiliza como meros
signos para indicar la experiencia concreta, dificil de explicar en
palabras, pero eficazmente viva en tanto que poder espiritual de]
hombre creador de cultura. En suma, el logos en Heréclito es el
decir mismo, la expresién misma del Ser en el hombre, expresién
que se agota en la experiencia misma del presente, del instante,
sin que antes ni después sea posible comunicarlo. Pero ademés,
el logos de Heréaclito es accién, es experiencia vital que da sentido

_a todas las demés experiencias, fuente de todo dinamismo

creador de obras de arte, de interaccién social, de poesfa, de
quehacer productivo y de cabal cultura. Podemos decir que
Heraclito es el primer pensador en quien la auténtica
contemplacién reflexiva lo hace volverse hacia si mismo,
hallandose distinto de las cosas pero a la vez intimamente
vinculado a ellas:

Logos:
presencia
incomunicable
del Ser

Logos:
experiencia
vital
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El devenir

“Losn .esdelalma no lograrés encontrarlos,
. ”
aun recorriendo en tu marcha todos los caminos”™.

(Fragmento 71)

0.22 Esasicomo la filosoffa se instala, por vez primera, como un
intento de explicar racionalmente el ritmo o tensién entre el
pensamiento humano volcado a la exterioridad del. mundo,
pero ademés descubriendo la interioridad espiritual del hombre:

“Yo me he auscultado a mi mismo”

{(Fragmento 80)

9.23 La tensién o ritmo enwe 1a unidad y la pluralidad, la

permanencia y la variedad cambiante, o entre el Ser y los seres

seg(n la interpretacién ontolégica que estamos dando, produce .

en la conciencia de Heréclito (como en cualquier conciencia
reflexiva) la idea de que lo permanente surge desapareciendo, es
decir, el Ser se exhibe oculténdose en los seres:

“La naturaleza ama el ocultarse”
(Fragmento 10)

9.24 Si quisiéramos expresar el pensamiento de Heréclito con
un simple diagrama tendrfamos que dibujar un circulo:

“E] camino hacia arriba y hacia abajo es uno
y el mismo”

{Fragmento 69)

0.25 Se trata de una circularidad dinémica, ﬂuygnte, donde se
implican armoniosamente lo que permanece y lo que cambia, o

dicho ontolégicamente, el Ser y los seres, el Ser exhibiéndose y.

ocultdndose en la fluencia de las cosas que aparecen y
desaparecen, que viven y mueren, que son y dejan de ser.

Aungque Heréclito no lo expresa textualmente, sugiere asf, al Ser,.
como un constante devenir. Todo fluye, todo cambia, toda la -

infinita pluralidad de seres surgen y vuelven a su fuente eterna de
constante devenir, aquello en lo cual nada permanece, excepto la
permanencia misma. :

9.26 Para explicar esto, Heraclito utilizé6 también la metafora de
'un rio: '

“No puedes bariarte dos veces en el mismo
rio, pues nuevas aguas corren tras las aguas”

(Fragmento 42)

9.27 Por una parte Heraclito se daba cuenta que la naturaleza y el
mundo en tanto que pluralidad de seres, se halla en conlflicto:

“Hemos de saber que la guerra es comiin a
todas, y que la lucha es justicia, y que todo nace y

muere por obra de la lucha”
(Fragmento 62)
9.28  Sin embargo, por otra parte Heréclito se daba cuenta que
la naturaleza y el mundo, a pesar del contflicto que entrafan, se

encuentran bajo el régimen de la armonfa:

“Acople de tensiones, el del mundo, como el
del arco vy la lira”

(Fragmento 56)

9.29 En el anterior fragmento, asi de breve, parece condensarse y
resumirse . integramente. el pensamiento de Heréclito. Los

" ejemplos del arco y la lira no son sino modos metaféricos para

hacernos comprender que la actitud espiritual, teérica, contemn-
plativa, no es inactividad, no es falta de accién, sino dinamismo,
intencionalidad de la conciencia humana, pensamiento y accién
retenidos conjuntamente para dirigir el perfeccionamiento del
hombre. Nosotros podriamos completar el simil pensando que
la flecha se dispara Gnicamente en virtud de la capacidad de
flexién de la cuerda y el arco, y que el hombre, cuando
sabe-acerca-del-Ser, es como un arco y cuerda en re-flexién
espiritual dispuesto a dispararse sobre las cosas del mundo y de la
naturaleza para transformarlas y re-crearlas en lo que denomina-
mos cultura. ’ '

9.30 También en el silencio de un instrumento musical, como es
la lira, sus cuerdas, ain antes de ser tocadas, han sido ya
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dispuestas por el hombre en una escala o serie de tensiones fisicas
destinadas a servir de medio expresante en las tensiones ideales
de ]a musica. Una lira no es mas, pero ni menos tampoco, que la
armonia en silencio, aquello en virtud de lo cual se produce todo
ritmo, toda tensién del espiritu humano creador que ha de hacer
sonar y resonar las cuerdas. El hombre — partecita del mundo —
es también un instrumento, una caja de resonancias en que la
contemplacién reflexiva suena en palabras, en que el decir del
pensamiento unide a la accién, esto es, el logos, vibra
espiritualizado armoniosamente. Tal es lo que sugiere Heréaclito,
fortaleciendo su modo de pensar en otra de sus frases que dice:

“La palabra biés (arco), es bios (vida)...”
(Fragmento 66)

931 La interpretacién que aqui hemos dado al pensamiento
de Heraclito no es, naturalmente, la interpretacion ordinaria. La
mayor parte de los manuales de historia de la filosoffa,
presentandolo en contraposicibn con el pensamiento de
Parménides, tratan los fragmentos bajo la distincién preconcebida
de que Heréclito es.“el filésofo del Devenir’ y Parménides “el
filsofo del Ser”, como si la filosofia pudiera ser interpretada
merced a la mera superficie, a la mera denotacién del lenguaje
que los filésofos emplean. Nosotros hemos tratado de mostrar
que tras de los términos utilizados por Heraclito {“logos”, “fuego”,
“armonfa”, etc.) hubo en &l una captacidn previa del Ser,
concebido como armonia, sobre cuyo trasfondo todos sus demas
vocablos cobran precisamente un sentido. O explicando esto
mismo en otra forma, los términos “logos”, “fuego”, “armonia”,
etc., ademas de lo que por sf mismos denotan, entrafian, en el
fondo, un sentido connotativo del Ser, aun cuando no aparezca
en sus textos esta Gltima palabra.

9.32 Asi, en Heréclito, las nociones de Ser y devenir quedan
fundiéndose. Sin embargo, la nocidén de Ser, subyacente en la
nocién de armonfa, es la. que precede fundamentando su
pensamiento.

933 Veamos ahora, a continuacién, el modo en que Parménides
de Elea puso en contraste, por primera vez, diferencidndolas
intelectualmente, las nociones de Ser y devenir.

ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS
Reflexione sobre los siguientes fenémenos de la naturaleza: el ciclo de las estaciones,

el dia y'la noche, las etapas de la vida humana. Escriba sus ideas acerca del ritmo y la
armonia en el cambio constante que contemple en ellas. :

REACTIVOS DE AUTOEVALUACION
‘Conteste las siguientes preguntas.

1. ¢Cémo influyé la cultura griega en nuestra cultura actual?

2. Las nociones de fuego, logos y verdad, implican en el pensamiento de Heréclito la
nocién de
3. La naturaleza aparece como disparidad o desorden de cosas cuando nos situamos
ante ellas en actitud de
4. Cuando los filésofos griegos contemplaban la naturaleza, la concebian como

5. En Heraclito devenir tiene el sentido de

6. Lo permanente surge
es lo mismo que el Ser

_ ocultdndose en los seres.
7. La frase de Heréaclito “acople de tensiones es el mundo, como el del arco y la lira”
implica el sentido de
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Médulo 10

Parménides de Elea

" OBJETIVOS ESPECIFICOS

Al terminar de estudiar este médulo el alumno:

1. Explicara qué significaba ‘aletheia’ para los griegos.

2. Especificara en qué consiste la verdad “bien redonda”
3. Sefialara los dos caminos del saber y su relacién con el Ser y el devenir.
4. Sefialara los atributos del Ser segin Parménides.

ESQUEMA RESUMEN
4
Unico

Presente

Indivisible

Imperecedero
Homogéneo

Limitado

Inmévil

Permanente en si mismo

15




Aletheia:
verdad
metafisica

Verdad:
desoculta-
miento

La verdad que
no presenta
dudas

Amanecer
espiritual:
desoculta-

miento del Ser

Parménides,
filosofo que
empled una
alegoria para
expresar su
saber-acerca-
del-Ser

PARMENIDES DE ELEA

10.1  No a las verdades relativas que obtenemos mediante la
mera observacion, sino a la Verdad metafisica, a la del Ser que se

hace presente en las cosas en el momento de la. contemplacnon '
reflexiva, a esta Verdad mayuscula los filésofos. griegos. como

Heréclito y Parménides la llamaron.aletheia.

10.2 El vocablo griego aletheia significa hteralmente desoculta-»

n'uentp La Verdad era pues, para ellos, el instante en que el Ser
“surge de’su ocultamiento y se hace presente al hombre con todo
su esplendor en las cosas 'del mundo. De esta Verdad es de la cual
habla Parménides en su famoso Poema, ]lamandola Verdad d bien
redonda”, o “Verdad.bellamente circular™ T

10.3 La“Verdad bien redonda" es prec1samente la que no ofrece
dudas, porque por. dondequiera que se la “mire”’ es pareja, i llsa y

plena totalmente compacta, sin 1nterst1c1os sin junturas, sin

partes. La Verdad Unica del Ser Unico que se hace presente en
todas las cosas, dandoles sentido... En fin, la. Verdad uni-versal.

10.4 ¢Pero es que es posible hablar de esta Verdad? ;No serd
acaso més bien que al hombre a quien se le presentase esta
Verdad quedaria no solamente asombrado, sino aténito, esto es,
enmudecido?

10.5 Asf es. Lo que de extraordinario pueda haber, alguna vez,
en la vida de un hombre, es precisamente esta experiencia de lo

extraordinario que resulta casi inexplicable. Sin embargo, siendo’

un instante solo, el de la contemplacién reflexiva, quien lo padece
queda como sellado por una tensién, por un Ritmo indeleble que

lo destina por el resto de su vida a crear ritmos poéticos, artisticos’

o filoséficos. .., formas todas estas que tratan de comunicar, en
diferentes modos, el amanecer espiritual. '

106  Si de Parménides decimos que fue un fildsofo més bien
que un poeta a pesar de laforma en Gue escribid, ello se debe a su

‘propio y personal quehacer nacido de la contemplacion reflexiva
que se orienta hacia la fundamentacion intelectual del saber por

excelencia: el saber-acerca-del-Ser.
10.7 No obstante, sin duda se dio cuenta de que lo que tenia que
decir no estaba al alcance de la mayorfa de los hombres que se

[

mueven cotidianamente en el nivel comin practico de la vida
ordinaria, y es por ello que empled una alegoria. esto es, una
forma de representacién visual para sugerir a través de ella
aquello que precisamente no podemos ver. ‘

10.8 No vamos a interpretar todo el poema, sino {inicamente
lo§ pasajes que presentan mayor importancia filosdfica.
Parménides comienza diciendo:

“Los caballos que me llevan me condujeron
hasta la meta de mi corazén,...”

¢Qué quiere decir con esto? ¢Qué representan los caballos
y qué el corazén?

10.9 Aqui los caballos representan las fuerzas espirituales, las
energias del alma que solemos sefalar comunmente cuando de
alguien decimos que “tiene inquietudes”, que “tiene ideales”,
aquello por lo que su vida trata de orientarse elevindonse por
encima del nivel ordinario v trivial. “Hasta la meta de mi corazén”

significa: la mayor sus-traccion a la que el alma puede llegar, su
méaximo recogimiento, la plena re-ilexion espiritual.

“...pues que en su carrera me transportaron
hasta el famoso camino de lu deided que, solo,
fleva a través de todo al hombre iniciado en el
saber. Hasta allf fui llevado, pues hasta alli me
llevaron los muy sabios caballos que tiran de mi
carro, mientras que unas doncellas me ensefiaban
el camino.”

10.10Compara su vida con un carro jalado por las inquietudes
que ya de por sf participan del saber. Las doncellas representan
las percepciones puras de la mirada espiritual, las bellas
atracciones de la contemplacién, las cuales le ensefian el camino
de la sabidurfa, un sendero tnico —“camino solo”— que se abre
en medio de todo para el hombre que se. inicia en el filosofar; se
trata ademés de un “famoso camino”, porque es el que le es dado
a todo hombre en el momento de su despertar espiritual,
sabiendo todos algo acerca de él aunque pocos sean los que lo
sigan. Camino, en fin, de la sabiduria, elevada esta dltima. por
Parménides, al rango de diosa venerable. Es precisamente la voz
de la sabidurfa la que, dirigiéndose a Parménides, le dice un poco
més adelante del poema: ‘

Re-flexion
espiritual

Solo hay un
camino hacia
la sabiduria
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“Mas necesidad es que te informes de todo,

tanto del intrépido corazén de la Verdad bien

redonda, cuanto de las opiniones de los mortales,
en los que no hay una fe verdadera. Pero en todo
caso aprenderds también esto, cémo necesitaban
haber puesto a prueba cémo es lo aparente,
recorriéndolo enteramente todo.”

10.11En este parrafo comienza una distincién entre el saber bien
fundado en la Verdad, tipo de saber que segin ya habfamos visto
los fil6sofos griegos llamaban episteme, o sea el saberjllosoflco 5

.el saber comiin y préctico de la vida ordinaria de donde.surge_la_
.doxa o sxmple opinidn sin fundamento. Asimismo, empieza a

tener lugar una distincién entre lo que es verdadero y lo que es
mera apariencia de verdad.

.."Sin embargo, considera firmemente con

el pensamiento lo ausente como presente. Porque h

no cortarés a lo que es de su contacto con lo que
es, ni esparcido por todas las partes del mundo, ni
recogido.”

10.12 Es decir, \al Ser no se le puede conceblr solamente en lo que
barca la mlradabde los ojos del cuerpo Ini en los detalles en los

mokuna totalidad grac1as ala contemplacnon de modo que aun
las cosas del mundo y de la naturaleza que no se hallen presentes,
aquellas que estan ausentes o fuera del alcance de nuestros 0jos,
son como abrazadas, abarcadas, implicadas dentro “de la
contemplacién de la mirada espiritual en la que;fﬁgrﬂs_g‘r_evela
ocontinuo, esto es, no se desune, no pierde su coherencia en las
cosas ni tampoco se concentra en unas mas que en otras, sino
que se implica en todas y las implica a todas. homogeneamente

Esta idea del Ser como continuo_y_homogéneo se reafirma en la
siguiente expresién que se encuenira un poco més adelante

del poema:

“lo que es no se ha generado y es
imperecedero, pues es de intactos miembros,
intrépido y sin fin. Ni nunca fue, ni serd, puesto que
es, ahora, junto todo, uno, continuo.”

10.13 Notemos que en la teoria de-Parménides no solamente hay
una nocién del Ser subyacente o connotada a través de otras

nociones, tal como sucede en Heréclito, sino que el Ser para
Parménides es una revelacién directa, presente en su pensa-
miento, y a esta presencia del Ser trata de conceptuarla, de
definirla de fundamentarla intelectualmente Parménides surge
Cuando dice que ‘“lo que es no se ha generado y es
imperecedero”, con ello destaca el atributo esencial del Ser: su
~presenda. O dicho en otros términos: el Ser no fue, ni sera, ni
dejara de_ser; el Ser no admite pasado ni futuro. El_,SeL_es
_presendia_ absoluta

10.14 Pero entre estos dos dltimos fragmentos del poema que
hemos considerado, hay otros pasajes que merecen espe-
cial atencién:

“Pero ven, y te diré, y ti retén las palabras
oidas, qué tnicos caminos de busca son pensables.
El'uno, que es, y que no es posible que no sea, es
la via de la Persuacién, pues sigue a la Verdad. El
oiro, que no es, y que necesario es que no sea,
éste, te digo, es un sendero ignorante de todo.
Porque ni puedes saber lo que no es, pues no es
factible, ni expresarlo.”

10.15 A primera vista, lo anterior parace todo un enredo de ideas.
Sin embargo, si ahora consideramos la intencién o propésito
primordial de Parménides, que es e} de comunicar a los demas su
personal saber-acerca-del-Ser, resulta claro que lo que hace es
poner, en boca de la diosa, la distincién entre los dos modos o
grados de saber de los que nos hemos ocupade desde el
comienzo de nuestras reflexiones: el saber de contemplacién
reflexiva, por una parte, y el saber comin vy practico de la vida

“ordinaria, por otra. Sélo que Parménides les llama “caminos

de busca”.

10.16 Quien busca la Verdad, esto es, el hombre contemplativo,
es quien toma el camino en que el Ser se hace presente y, por lo
tanto, es el camino que es, en la maxima significacién de esta
Gltima palabra: el verdadeto camino iluminado por el Ser.

10.17 Quien, por el contrario, no busca la Verdad —el hombre
cotidiano que se mueve entre las cosas, entre los “seres” sin darse
cuenta del Ser que los armoniza—, toma por ello mismo el

El Ser es
presencia
absoluta

Lo que es, es

Lo que no es,
no se puede
expresar

Dos diferentes
tipos de saber

Camino hacia
la Verdad
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Lo que no es,
no se puede
expresar

Ser, igual a
pensar
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Absurdo es que
el Serseay no
sea

camino en el cual el Ser no se hace presente; es decir, el hombre
cotidiano vive a nivel de mera observacién pragmatica,
dispersandose como una cosa méas entre las demés cosas, y este
su camino no_es, verdaderamente hablando. “Es un sendero

ignorante de todo”, dice Parménides, concluyendo el pasaje:

“Porque ni puedes saber lo gie no es, pues no es factible, ni
expresarlo”. Con esta dltima frase significa: no podemos saber la
nada, lo Gnico que podemos es saber el Ser; sblo podemos
expresar verdaderamente lo que sabemos; a la nada no la
sabemos y por ello resulta inexpresable.

“Pues una misma cosa es la que puede ser
pensada y puede ser. -

Necesario es que aquello que es posible decir
v pensar, sea. Porque puede ser, mientras que lo
que nada es, no lo puede. Eso te pido consideres.
De este primer camino de busca, pues, te aparto,
pero también de aquel por el que mortales que
nada saben yerran bicéfalos, porque la inhabilidad
dirige en sus pecfios el errante pensamiento, y asi
van y vienen, como sordos y ciegos, estupidizados,

raleas sin juicio, para quienes es cosa admitida que-

sea y no sea, y lo mismo y no lo mismo, y de todas
las cosas hay una via de ida y de vuelta.”

10.18 Es decir, la contemnplacién reflexiva, el saber por excelencia,
la filosoffa, consiste en pensar-verdaderamente, esto es, pesar el
Ser con toda la honda gravedad en que se presenta a nuestra
inteligencia. Con la expresién “una misma cosa”, Parménides
sefiala Ja nocién de que todo pensar verdadero se identifica con
el Ser, todo pensar verdadero es con-templacién refiexiva,
comunién total con el Ser, pero como si la contemplacion
reflexiva fuera una balanza en que se equilibran el pensar y el Ser.
El hombre que piensa con verdad es participe del Ser, se

equilibra, se armoniza a él.

10.19 Asi, en la identificacion que hace Parménides entre Ser. y
pensar, esle dltimo, el pensar, no es cualquiera forma de pensar,

"sino el que se produce en la contemplacion por la-cual.el Ser es.

10.20 Hay el otro “errante pensamiento”, esto es, el pensar
comin y corriente, de quienes como sordos y ciegos” admiten
que el Ser “sea y no sea”

10.21 Aqui es donde Parménides pone en contraste, diferencian-

dolas intelectualmente, las nociones de .Ser vy devenir

b a2t

10.22 En efecto, cuando pensamos a nivel de saber comin y
préctico de la vida ordinaria, nos parece que las cosas en las que
pensamos pudieran ser y al mismo tiempo dejaran de ser: un nifio
.es_nifio, pero el mismo tiempo esta dejando de serlo para
convertirse en joven. Un joven es joven pero a la vez esté dejando
de serlo para convertirse en viejo. Esta mesa es mesa pero se esta
deteriorando en cada momento que pasa, y esté dejando de ser
mesa para convertirse en lefia. A nivel de nuestro saber comin y
préactico de la vida ordinaria las cosas cambian, se transforman,

.es esta dejando de ser.

10.23 Sin embargo, en el nivel de la contemplacién reflexiva,
cuando pensamos espiritualmente, el Ser no cambia, no se
transforma, no deja de ser, sino que Es.

“Tampoco es divisible, puesto que es todo

igu_gl, ni hay mds en ninguna parte, lo que le

~impediria-ser-contiriiio, ni menos, sino que’ todo

estd lleno de lo que es. Por esto es todo continuo:
porque lo que es toca a lo que es.

Y ademds, estd inméuil entre los cabos de
grandes cadenas, sin principio ni cese... Es lo
mismo, yace en si mismo, y, asi, permanece,
trabados los pies, en el mismo sitio, pues una
poderosa necesidad le tiene sujeto en las cadenas
del limite que lo detiene por ambos lados. Por lo
cual no es licito que lo que es sea infinito, pues no
es carente de nada, mientras que siéndolo carece-
ria de todo”. : .

10.24 Resumiendo, el Ser para Parménides tiene los siguien-
tes atributos: .

Unico . Homogéneo
Presente Limitado
Indivisible Inmévil

Imperecedero Permanente en si mismo.

_devienen. A nivel de nuestro saber comiin pensamos que lo que -

El Ser no

‘cambia

El Serno es
divisible

El Seres
continuo

El Ser estd
inmaovil

El Seres
impercedero
El Ser es.
limitado

El Ser
permanece en
si mismo

I

Atributos del
Sgr
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ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS

Consulte en una Enciclopedia o diccionario, lo que es una alegoria y un poema
alegdrico, para que comprenda por qué decimos que el Poema de Parménides es
“esta clase de composicién.

REACTIVOS DE AUTOEVALUACION -
Conteste las preguntas que siguen:

1. 4Qué entendian los griegos por aletheia?

2. ;Por qué Parménides le llamé a la Verdad “bien redonda”?

3. Parménides da a entender que hay dos caminos: distinga entre a) el saber bien
fundado, la episteme, y b) el saber comiin y practico de la vida ordinaria o doxa.
Relacione estos caminos con las nociones de Ser y devenir, seialando cudl de
ellos capta el Ser y cuél el devenir.

4. Sefiale cusles son los atributos del Ser segin Parmemdes

158
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Paneles de verificacion

MODULO 9 - VALIDACION

. Verifique su fespuesta en el parrafo 9.1
. Las nociones de fuego, logos y verdad, implican en el pensamiento de Heraclito

la nocién del Ser.

. La naturaleza aparece como disparidad o desorden' de cosas cuando nos

situamos ante ellas en actitud de observar.

. Cuando los filésofos griegos contemplaban la naturaleza, la concebian como

coherencia, unidad, reunién o armonia de las cosas en el mundo.

. En Heraclito devenir tiene el sentido de cambio permanente gobernado por el

logos o razén.

. Lo permanente surge desapareciendo, es lo mismo que el Ser; se exhibe

ocultdndose en los seres.

. La frase de Heraclito “acople de tensiones es el del mundo, como el del arco y la

lira” implica el sentido de armonia.

MODULO 10 - VALIDACION

. Para los griegos ‘aletheia’ era la Verdad metafisica.
. La Verdad es “bien redonda” para Parménides porque no ofrece dudas, es pareja

por donde quiera que se la contemple.

. La ‘episteme’ es el camino que lleva a la.captacién del Ser, la ‘doxa’ o saber

comin y practico de la vida ordinaria, ve el devenir.

. Para Parménides el Ser tiene los siguientes atributos: Gnico, presente, indivisible,

imperecedero, homogéneo, limitado, inmévil, permanente en si mismo.




'UNIDAD VI

LA FILOSOFIA EN RELACION CON EL
DESARROLLO DE LA CULTURA CLASICA
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Objetivos generales

Al terminar de estudiar esta unidad, el alumno:

1. Asimilara la terminologia basica de esta unidad de estudio.

2. Reconocera las teorias de Sécrates y Platén, la importancia de sus reflexiones y
el medio en que desarrollaron su vida y pensamiento.
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OB

Moédulo 11

Socrates

JETIVOS ESPECIFICOS

Al terminar de estudiar este médulo, el alumno:

1. Reconocera la importancia de Sécrates en la filosofia.

2. Especificara en qué consiste el método de la Mayéutica.

3. ldentificard qué es conceptuar y qué es concepto.

4. Sefialara la actitud de Socrates frente a sus contemporaneos.
5. Distinguira las caracteristicas de los sofistas.

Aportaciones
de Sécrates
ala
filosofia

ESQUEMA RESUMEN

a)

b)

d)

e

método: mayéutica.

descubridor del concepto o sea sintesis
mental del conjunto de determinacio-
nes esenciales para que una cosa sea
tal cosa. -
orientador de la filosoffa hacia el
mundo moral del hombre.

se preocupé por establecer el sentido
de términos basicos como belleza, bon-
dad, justicia, santidad, o sea lo que
llamamos valores. )
consideré como virtud fundamental ser
bueno y ser bello {moralmente).
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Vocacion
humana:
busqueda de
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equilibrio

_ Un hecho
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historico
revelador de las
virtudes
griegas.

SOCRATES

11.1  Sialgiin sentido pudiera tener la guerra en la historia de los

acontecimientos humanos, serfa precisamente el sefalar su falta
de Sentido. La guerra no es mas que un resultado bioldgico de los
momentos en que el hombre le da la espalda al Sentido espiritual,
abandonandose precisamente a sus “sentidos”, a sus intereses

- pragmaticos; es el sintoma de la ausencia plena de la contem-

placién reflexiva.

11.2 Paradc’)jicamente, sin embargo, por encima de los conflictos
bélicos en que los “sentidos” se apoderan de la razén, el Sentido
reacciona, rescatdndola, recordéndole al hombre que es un ser
avocado 2 saber acerca del Ser, de la Armonfza, de aquello que
integra y salva al hombre de sus actividades dispersas y de su

aniquilamiento. Tal es la condicién humana, una bisqueda de -
equilibrio. No es pues extrafio que lo que llamamos cultura clasica

se haya dado sobre el trasfondo del pragmatismo bélico, al que
precisamente se oponfa, buscando un equilibrio entre el Ser
permanente y el devenir conflictivo de los cambios histéricos.

11.3 La genialidad de Heraclito y Parménides consistié en haber
instalado, a nivel del entendimiento humano, las nociones o

puntos de referencia en derredor de los cuales habfa de girar toda
la cultura posterior.

11.4 Ellos no habfan inventado las nociones de Ser, Devenir y
Armonfa. Simplemente, las habfan extraido del sentido de un
pueblo que venia cvolucionando espiritualmente.

11.5 Hace muy poco tiempo, en 1960, el investigédor Michael’
H. Jameson descubri6 una loseta en la que se encuentran
vestigios de una escritura grabada en griego antiguo. El.
documento es importante porque sus palabras nos llevan de un
solo golpe, directamente, hacia uno de los hechos més cruciales
de la Grecia de hace veinticinco siglos. Esta reciente “vuelta hacia’
el pasado”,

hallazgo en la revista Sc:enhﬁc * American, en su edicién de marzo
de 1961.

11.6 Se trata nada menos que del texto del decreto promulgado
para que los habitantes de Atenas abandonaran la ciudad,
salvaran a los nifios; a las mujeres y ancianos, y se unieran para
defenderse contra el ejército persa que, bajo el mando de Jerjes,

la debemos al propio Jameson, quien publicé su .

habfa empezado a invadir Grecia y avanzaba sobre ellos. Las
frases que alli se dicen son patéticas, pues bajo su serenidad se
delata una extrafia mezcla de temor, de patriotismo y de fe en sus
dioses. Se habla alli de cémo a propuestas del general griego
Temistocles, el Consejo y el Pueblo resuelven que los habitantes
abandonen la ciudad dejandola bajo la proteccién de su diosa
Atenea, y de los demés dioses. Se ordenaba que mujeres y nifios
fueran evacuados hacia la poblacién de Troizen, y que los viejos
mayores de cincuenta afios fuesen. conducndos con sug tenencias
hasta Salamina, en tanto que, quienes se hallaren en servicio
militar, se . embarcaran como remeros e infantes de marina. Se
instaba a que los ciudadanos se defendieran “por amor a su
propia libertad y a la de los demas griegos, en compaiifade los de
Esparta, de los de Corinto, de los de Egina, y de todos los demas
que deseen compartir el peligro”. Siguen.después las 6rdenes de
todo un plan estratégico para la defensa.

11.7 El carécter exterior de .este acontecimiento habfa sido ya
conocido vy conservado para la tradicién histérica gracias a
escritores que lo registraron desde la antigliedad, como Plutarco.
Sin embargo, el documenito posee el gran valor de conectarnos

con la incertidumbre espiritual de todo un pueblo que

precisamente padecfa en esos momentos la viva experiencia de
su posible aniquilamiento.

11:8 Sécrates adn no habfa venido al mundo cuando tuvieron
lugar las batallas en las Termépilas, Salamina y Platea, pues nacié
un afio después. Sin embargo, las virtudes del espiritu humano, la
del sentimiento profundamente religioso, la del amor a los alle-
gados y la del amor a la libertad, tal como se hacen patentes en el
documento a que ajudimos, ya eran virtudes muy antiguas en el
espiritu del pueblo griego. i

11.9 Después de la derrota y huida de los persas, la ciudad de
Atenas se convirtié en un centro de hegemonia politica. Pero los
invasores habian logrado penetrar hasta ella asolandola y des-
truyendo los templos de la Acrépolis {la parte méas alta de la
ciudad), y era necesario reconstruirla.

11.10 La infancia y.la juventud de Sécrates transcurrieron para-
lelamente a la restauracién de la ciudad, y Atenas no fue enton-
ces ninguna excepcién a la regla de que toda ciudad es siempre,
en su arquitectura, la expresién del espiritu de sus habitantes. El

Virtudes
humanas

Atenas, centro
de hegemonia
politica




Atenas, centro
cultural

La filosofia:
expresion
cultural

Personalidad
de Socrates

“Condcete a ti
mismo"’
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Parthenén y los Propilea, los nuevos edificios de méarmol penté-
lico erguidos sobre la cima de la Acrépolis, vinieron a simbolizar
las exigencias de armonfa y de equilibrio. Sécrates probable-
mente andaba en los treinta y siete afios de edad cuando estos
edificios fueron terminados. Anaxagoras, el pensador que habfa
llevado la filosoffa a Atenas, era ya un viejo a punto de morir en el

destierro. Aristéfanes, que habria de ser un gran autor de

comedias, contaba apenas doce afos. El dramaturgo Esquilo ya
habfa muerto, en tanto que Séfocles y Euripides eran dos cin-
cuentones que se disputaban la fama en el teatro de Dyonisos.
Los pintores Polignoto y Apolodoro habfan realizado sus mejores
obras, y en diferentes rumbos de la ciudad la gente admiraba las
esculturas que habfa dejado Mirén, entre ellas su famoso
Discobolo, asi como las que ahora realizaba Policleto.

11.11'Y todo esto habia tenido lugar en la primera mitad del siglo
V a.C.. bajo el gobierno de Pericles.

11.12 En Atenas, el quehacer de pensar con hondura se hall6 en -

estrecha relacién con las demés actividades. Ello no pudo haber.
sido de otro modo, pues el filosofar, desde sus comienzos, habfa
mantenido sus raices unidas a las de la poesfa, la misica, la es-
cultura, las instituciones sociales y la educacién en general; la
filosoffa habfa nacido asi como una expresibn mas de
vida humana.

11.13 La personalidad de Sécrates, que es un caso tipico de
autenticidad en que el pensamiento y la accidn se corresponden
mutuamente, serfa inexplicable si la quisiéramos aislar de! mundo-
cultural de la polis griega, esto es, de la convivialidad de Atenas
en el momento culminante de sus manifestaciones clasicas.

11.14 Sabido es que nunca tuvo el propésito de escribir, y que su
modo de perisar y de vivir se conocen gracias a las obras de su
discipulo Platén, y del historiador Jenofonte. Se trata de un
hombre. dirfamos hoy, de profundas convicciones, que supo

defenderlas hasta su dltimo momento, y que aceptd morir con la -

serenidad de quien se sinti6 firme, sabiéndose participe en la
firmeza de un Ser tinico e imperecedero.

11.15 La interioridad espiritual del hombre, anteriormente sefia-
lada por Her4clito en su frase “Yo me he auscultado a mi mismo”,

halla en Sécrates una nueva forma de expresién y un contenido
también nuevo en la famosa f6rmula; “Conécete a ti mismo”.

11.16 En este “Condcete a ti mismo”, la reflexion del espiritu, la
contemplacién reflexiva. se torna plenamente consciente. Para
saber-acerca-del-Ser, para realizarse humanamente como armo-
nfa, es necesario que el hombre conozca su alma. es necesario
que el hombre se conozca a si mismo, o como también suele
decirse, es necesaria la auto-gnosis.

11.17 Una vez mas aqui, a propdsito de Sécrates, tenemos que
hacer un alto y discernir sutilmente sobre la diferencia entre saber
y conocer, de la cual nos hablamos ocupado en otro lugar de
nuestras reflexiones (3.31). En este aparte anterior habiamos
dicho que: El saber es la comprensién abarcadora gque da un
sentido a los conocimientos en relacién con nuestra existencia, y
que en cambio:

11.18 El conocimiento es una simplificacion o sintesis mental

de una pluralidad o diversidad de objetos.

11.19 Nosotros hablamos podido hacer esta distincién debido a
que contamos con el apoyo de toda una larga tradicién filoséfica.
En realidad, Sécrates nunca expresd una distincién semejante por
la sencilla razén de que él no tuvo que enfrentar la cuestién de
distinguir entre la filosoffa y las ciencias experimentales, la cual es
un problema genuinamente “moderno”. Sin embargo, tomando

en cuenta el sentido general o ténica de su modo de pensar, nos.

sorprende sobremanera el hecho de que haya sido precisamente
Sécrates quien determinara, por vez primera en toda la historia de
la filosoffa, la implicacién entre el mirar contemplativo, espiritual,
y la exigencia racional de definir, de conceptuar.

11.20 En efecto, Socrates es el descubridor de ese poder que tiene
la inteligencia humana de definir, de crear eso que llamamos
conceptos, de captar lo esencial que hay en las cosas. El con-
cepto, esto es, lo esencial de las cosas aprehendido o captado por
nuestra inteligencia, es el acto més simple, elemental o bésico de
todo conocimiento humano. Conceptuar es reunir, hacer una
sintesis mental de lo mas esencial que hay en las cosas.

11.21. El concepto, podemos decir ahora, es la abstraccién que
nuestra inteligencia hace de las cosas para obtener de ellas lo que
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tienen de méas esencial. Abs-traer quiere decir literalmente: sacar
fuera de. Nuestra inteligencia abs-trae o saca fuera de las cosas lo
que de més esencial hay en ellas y, al hacerlo, crea los conceptos
o ideas. Concepto e idea son palabras que significan exacta-
mente lo mismo.

11.22 Pongamos un ejemplo, pregunténdonos: ;Qué es lo
esencial de una silla? Lo esencial de unasilla no es que sea grande
o0 pequefia, de madera, metal o plastico, de color blanco o café;
estas son determinaciones o elementos secundarios, accidentales,
no esenciales en la silla. En cambio, lo esencial en una silla es que
tenga un asiento, un respaldo, y que sirva para uso individual.

Estas tres determinaciones: asiento, respaldo, v para uso indi- -

vidual, son esenciales, porque son elementos necesarios para que
la silla sea precisamente silla y.no otra cosa. Si faltara el asiento,

seria todo lo que quisiéramos, pero no silla; si faltara el respaldo,

serfa un banco, pero no silla; si faltara la determinacién de que
sirve para uso individual, que el asiento estuviera alargado, por
ejemplo, serfa sofa, canapé, “chaise long”, lo que se quiera, pero

- no serfa silla. Decimos pues que los elementos esenciales de una
silla son el asiento, el respaldo, y su determinacién de servir para -

uso individual. Ahora bien, cuando nuestra inteligencia abstrae o
saca fuera de la silla esos elementos y los convierte en sintesis
mental, entonces tenemos ac4, en nuestra cabeza, la idea de silla,
el concepto de silla. Todo concepto o idea es una simplificacién o
sintesis mental del conjunto de determinaciones esendiales, ne-
cesarias, para que una cosa sea tal cosa.

11.23 Todas las palabras dei lenguaje, en cualquier idioma, en- ‘

trafan conceptos. Pero debemos siempre distinguir entre estos
conceptos o ideas, que son sintesis mentales, y las palabras que
las enuncian. Las palabras sélamente son el vehiculo, por asi

'decirlo, para comunicarnos las ideas o conceptos. Tan es asf, que .

las palabras varfan de un idioma a otro: silla, chair, chaise, Stuhl,
etc. Sin embargo, el concepto o idea entrafiado en estas pala-
bras tan distintas, es uno y el mismo. '

11.24 Cada vez que interrogamos: ¢qué es esto? lo que reque-
rimos con esta pregunta es fa idea o el concepto. de las cosas.

“¢Qué es una silla?” Podemos contestar: “una silla es toda
cosa que tenga asiento, respaldo, y que sirva para uso individual.
Cuando asf contestamos, explicitando lo que es una silla, estamos

definiendo lo que Iz silla es. Definir es conceptuar, transformar las
cosas en conceptos, determinarlas, ponerles un limite con nuestra’
inteligencia. Pero, a su vez, cuando damos e concepto de algo,
de alguna cosa, determinamos lo que ella tiene de més general

Las ideas o conceptos, que se hallan en nuestra mente, que son
meras abstracciones, son generalizaciones, son sintesis de lo mas
esencial y general que hay en las cosas.

11.25 Esta facultad de nuestro intelecto, de nuestra inteligencia o
razén en tanto que facultad de pensar, esta facultad de
conceptuar o definir conceptual-mente las cosas, es de lo que
Sécrates se hizo plenamente consciente y lo puso como instru-
mento de un filosofar que ya no se proyecta sélo hacia la natu-
raleza, sino hacia el mundo moral del hombre.

11.26 Probablemente a Sécrates, como a todos los griegos cultos
de su época, le maravillaban las obras escultéricas de Fidias,
Mirén y Policleto. Miraban en ellas mas de lo que podfan ver los
hombres comunes y corrientes. El Discébolo de Mirén, por
ejemplo, estaba ahi también, mostrando, a su modo, algo esen-
cial. La figura de un atleta, en la actitud de un momento plena-
mente determinado, retenido por el escultor: el instante que
precede al lanzamiento del disco; el cuerpo desnudo mostrando la
musculatura en tensién, la fuerza a punto de desplegarse; el
movimiento sugerido por la pierna izquierda que se atrasa, y.todo
el cuerpo inclinado, a punto de girar, pero afincado todavia en la
pierna deftecha adn doblegada. Toda esta actitud es algo mas que
la representacién del cuerpo humano. .. .

11.27 En esta obra escultérica, como en toda obra de arte, se en-
frafia un ritmo, una imposicién del espfritu que gobierna los
materiales —en este caso el marmol—: una imposicién que no es
el material mismo, y que confiere firmeza y limites al movi-
miento. Como en todas las esculturas clasicas de esta misma
época, la del Discobolo presenta un eje, una linea central imagi-
naria alrededor de la cual las formas logradas en el mérmol se
reparten balancedndose, equilibradamente, comunicdndonos una
sensacién de serena grandeza. Mas que representar el cuerpo
humano, simboliza un ideal de vida, y en este ideal el hombre
aparece como una parte de la physis, esto es de una naturaleza
espiritualizada, armonizada, serenamente concentrada en s
misma. En suma, las esculturas, como todas las demas obras de
arte, expresan belleza, '
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11.28 Pero-;qué es la belleza? ¢Qué es esto que, sin palabras, sin
conceptos, esta alli, proporcionando. armonizando, equilibran-
do las formas del marmol? ; Qué es esto que también “define” all,

en el marmol, en la materia transfigurada en obra de arte, algo -

esencial sin necesidad de palabras? ¢Qué clase de hombres son

los escultores como Fidias, Mirén y Policleto. capaces de expre-

sar, a través de formas en el mérmol, algo {nico, presente, indi-
visible, imperecedero, homogéneo, limitado, inmdvil, perma-
nente en si mismo? ¢Qué clase de hombres son &sios que, sin
hablar, atrapan al Ser material-mente? ¢Y cuando se dice que un
hombre es bello, y que habla y se comporta con verdad, .y es
justo, y es piadoso, y es bueno, sino cuando algo que no es su
cuerpo, lo refrena. lo proporciona en sus actos?

11.29 ;Qué es la bondad? (Qué es la belleza? ;Qué es la justicia®
¢Qué es el amor?; estas preguntas, y otras muchas de igual
indole, son las que se hacfa Sécrates, pues crefa que asi como es
posible conceptuar las cosas “externas”. y definirlas, también se
podrian conceptuar y definir estas otras cosas “internas”, como la
bondad, la justicia, la belleza, el amor. etc. '

11.30 El Sécrates que conocemos a través de Platon, el Socrates
que debib preguntarse acerca-de todo esto que acabamos de
mencionar, es el filosofo preocupado por el alma. Para él. el
alma, la “interioridad” del hombre, aguello que se halla como
mediador entre el espiritu y la materia, entre lo permanente y lo

que cambia, entre el Ser y el devenir, es la fuente de todas lasi

virtudes humanas. Sin embargo, su preocupacion por el alma se

- debia 2 que no estaba plenamente seguro de su inmortalidad. No

identificaba al alma con el Ser imperecedero que la asiste, y esto
lo podemos palpar cuando revisamos las obras de Platén. En La
Repblica, por ejemplo, Platén presenta a Sécrates dialogando
con Glaucén, a quien pregunta: “~—;Acaso no sabes que nuestra
alma es inmortal y jamas perece?”. Pero por otra parte, en su
Apologia de Socrates, Platon presenta a su maestro argumen-
tando, antes de entregarse a morir, una alternativa: o morir
consiste en pasar a una plena inconciencia, o por el contrario, al
morir el cuerpo, el alma se va a ofra vida, a una especie de reino
de las almas. La serenidad de Sdcrates, para aceptar su muerte,
se hace asi atin mas grandiosa y dignamente humana enmedio de

su incertidumbre.

1131 Fue precisamente su preocupacién sobre el alma lo.que lo
llevé a orientar la filosoffa hacia la vida moral del hombre. Para

Sécrates, la dignidad del hombre radicaba en ser bueno y ser
bello: ser bueno para él, consistia en imponerle al alma una
medida, un cauce, una orientacién, dandole al saber comin y
practico de la vida ordinaria el sentido del saber contemnplativo; y
en fntima relacién con esto, ser bello era armonizar el alma, equi-
librarla, proporcionarla en sus ritmos, en sus tensiones con el
mundo. Fue un educador en el verdadero sentido de esta pala-
bra, tratando de convencer a los demés de que la contempla-
cién reflexiva, la teorfa en el sentido griego, la filosoffa, en suma,
era el quehacer més propiamrente humano y habfa que salvarlo de
la actitud pragmatica a través de la cual gobiernan, disimulada-
mente, la instintividad y el egoismo.

11.32 A esta su vocacién de educador se debe el que no haya
sido un profesor o un mero transmisor de conocimientos o ideas.
Para &l los conocimientos no son las férmulas ya hechas, sino el
alumbramiento constante de la inteligencia alentada por la refle-
xi6n del espiritu. Educar, decimos hoy, es liberar conciencias, y
esto fue lo que inicié Sécrates, y ésta ha sido su mejor herencia
para la posteridad.

11.33 No en vano era el hijo de un escultor y de una partera. Tal
como lo presenta Platén a lo largo de sus obras, Socrates
ambulaba por las calles lanzando preguntas como si fueran cince-
lazos para modelar las almas de los hombres: “;Qué es ser va-
liente?”, “:En qué consiste ser justo?”, “¢Qué es ser virtuoso?”,
“:Qué es la bondad?", “;Qué es la belleza?”...

11.34 Su método, al cual se le ha llamado mayéutica y que en
el orden del tiempo es el primero de los métodos en toda la
historia del filosofar, consistia en hacerles ver, irénicamente, a sus
interlocutores, la incglxéi;széﬁ;éia d t
ogrado y cuyo valor

“método socratico o mayéutica tenia este primer momento que

desconcertaba a los hombres, que los hacfa recapacitar, que los
enfrentaba a saber que no sabfan que no sabian plenamente
aquello de lo cual tenfan ya conocimientos. El hombre cotidiano,
el hombre que se mueve a nivel de saber comin y préactico,
contestaba las preguntas de Sécrates, pero éste seguia interro-
gando no sin hacer ver las fallas o puntos débiles de las respues-
tas. Los mantenia asi, reflexionando, para que ellos mismos
alumbraran, dierarn a luz, por asi decirlo, una nueva idea o
concepto de aquello por lo que se les preguntaba.
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11.35 Siempre tendremos que considerar a Sécrates, ademaés,
como un politico, en el mejor y auténtico sentido que entrana esta
palabra: un hombre que participé constantemente en la interac-
cién social de perfeccionamiento de la polis, esto es, de la convi-

vialidad humana de una ciudad. Su creacién —por vez primera -

en la historia del pensamiento— de un método para filosofar,
consistié en lograr que la contemplacidn reflexiva se volviera
plenamente consciente. La palabra método (del griego meta: fin;
y odos: camino) significa pensar con rumbo, caminar con el
pensamiento hacia una meta o finalidad. ¢Pero cuél era el fin que
alentaba y atrafa al pensamiento de Sécrates?

11.36 Hay siempre el riesgo de interpretar a Sécrates como si &l
confundiera las virtudes humanas con las ideas o ¢onceptos que
de ellas podemos tener. Aguello por lo que &l preguntaba (la
belleza, la justicia, la verdad, la bondad, etc.) para él eran
verdaderas nociones, es decir, aspectos del auténtico saber; &l
concebia que el Ser (nico, inmévil, imperecedero, tenfa sus
modos de hacerse presente en el alma humana, ora como belleza,
ora como justicia, ora como verdad, etc. iluminando asf, por
diferentes rumbos, la actividad productora y creativa del hombre,
y concebfa asi, la practica, como actividad factible de
espiritualizarse conscientemente. Aquello por lo que preguntaba
no eran pues nociones separadas de la actividad humana, sino
inmersas en ella. Para Sécrates, el promover ideas o conceptos
no era otra cosa que obtener medios para mantener la presencia
del Ser lnico en .el seno de la inestabilidad del mundo.

11.37 El Sécrates que se configura transparentemente a través
de la Apologia, de los Dialogos y demés escritos de Platén, es el
caso del hombre extraordinario que nace y muere pasando como
un “extranjero” para el mundo. Es cierto que la ciudad de Atenas,
durante el siglo V a. de C., gracias a sus mejores hombres, los
artistas, los dramaturgos, los poetas, habfa logrado crear el estilo
de una cultura que-habria de ser el punto de partida para toda la
posterior cultura y civilizaciébn occidental. Sin embargo, ahf
también, entreverandose a la actitud espiritual de lo clasico, la
otra aatitud, la del hombre cotidiano, la del hombre ordinario, la
de la vida inauténtica, se hallaba:como siempre, demasiado llena
de poder .de dominid como para comprender - el poder
del espfritu. '

11.38 Los historiadores suelen presentarnos a Sécrates como un
hombre que “combatié durante su vida a los sofistas”. Nosotros

dirfamos, invirtiendo los términos, que-nads bien fueron los
sofistas quienes combatieron de por vida a Sécrates.

11.39  Los sofistas eran “educadores”, tal como suele utilizarse
esta palabra, en la maxima extensién de su sentido. Sin embargo,
habrfa que distinguir entre un Protégoras, que fue un sofista
bastante cultivado y provisto de aguda inteligencia, y los demas
sofistas que en su mayorfa orientaron sus ensefanzas a la
formacién de caudillos, de ejecutivos de la clase econdmicamente
privilegiada, del poder piblico y, en general, del poder
de dominio. :

11.40 Es cierto que Protagoras, tal como lo presenta Platén en el

Dialogo que lleva su nombre, puede ser considerado como alen- -
tador de la responsabilidad social y al mismo tiempo precursor de -

la ciencia que ha llegado a ser la pedagogfa. Sin embargo, consi-

derar a los sofistas como los fundadores de la “ciencia de la
2 . .

educacién”, es tanto como valorarlos sin cuidar el uso de las

palabras empleadas. Una vez méas tenemos que hacer hincapié en

aquella distincién de las diversas acepciones que entrafia la pa-
labra ciencia. Si por ciencia entendemos la episteme griega, esto
es, el saber bien fundado filoséficamente, e! saber-acerca-del-Ser,
entonces la educacién, como tarea de liberar conciencias orien- -
tandolas hacia la: Verdad, es quehacer filossfico. Si por el
contrario entendemos por ciencia el sentido “moderno” que se le
ha dado al vocablo, como faena de mera observacién y experi-
mentacién-de los fenémenos que orientan hacia verdades relati-
vas sin implicar directamente el sentido &tico, entonces la
educacién, en su sentidn auténtico, no ha sido nunca ni puede ser
una ciencia; en este Gltimo sentido, la {inica ciencia existente es la
pedagogia... ;Pero no es acaso la pedagogfa, aun considerandola
como ciencia, un mero instrumento que resulta no sélo inservible,
sino perjudicial, cuando no la utiliza un hombre de saber?

1141  Eljuicio establecido contra Sécrates, laimputacién que se
le hizo de ir en contra de los dioses, de corromper a los jovenes, y
su condena a muerte, es un hecho no menos efimero que el de
todo aquel sistema social en el cual tuvo lugar. El sistema social de
los griegos, como todo sistema social, estaba destinado a perecer.
Lo que ha quedado es el conjunto de obras culturales clasicas que

. siguen siendo expresiones inagotables de un ideal de vida.

11.42 Por lo que respecta a Sécrates, como todos los grandes
maestros, seguido por muchos, tuvo, sin embargo, s6lo un dnico
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discipulo: Platén. A este tltimo le toco recoger la delgada hebra . Moédulo 12
de la contemplacién reflexiva. Gracias al discipulo, también, la Lo :
entereza moral de Sécrates ha quedado hasta nuestros dias como [ : . Plat(’)n
una escultura clésica, Gnica, permanente en sf misma, erguida e 1
imperturbable sobre e| fondo movedizo del devenir historico.

ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS 1 : - OBJETIVOS ESPECIFICOS

Lea usted la Apologia de Sécrates, de Platén, y explique lo que crea que fue mas - ' Al terminar de estudiar este médulo, el alumno:
valioso en la personalidad de Sécrates. V 1
_ Analizara someramente la idea de amor en Platén..
' Seialara cémo concebia Platén el concepto de saber.
_Identificara el significado de “eidos”.
_Mencionaré el criterio empleado por Platén para dlvxdxr los grados de saber en
inteligible y sensible.
1. ¢Por qué decimos qué Sécrates le dio un nuevo rumbo a la filosoffa? | 5. Reconocera qué se entiende por los siguientes conceptos: “anthropos”, “Axios”,
" “pistis” y elkasxa '

REACTIVOS DE AUTOEVALUACION

NGNS )

Conteste las siguientes preguntas:

” o

“noesis”, “episteme”,-“dianoia”, “doxa

2. ¢En qué consiste el método de Sécrates llamado mayéutica?

ESQUEMA RESUMEN
3. Coloque en el parentesns de la derecha la letra que le corresponda.

a} Reunir, hacer una sintesis mental de -
lo més esencial que hay en las cosas. :
* b) Es una simplificacién o sintesis mental del { ) Concepto
conjunto de determinaciones esenciales necesarias
para que una'cosa sea lo que es. .
¢} Es la comprensién abarcadora que da un sentido ( } Conceptuar

JERARQUIA DEL SABER EN PLATON:
saber métoﬂo

MUNDO 6. Noesis: inteligibilidad pura.| dialgctica

1 imient lacié ; ; INTELI- 5. Epistemne: saber filoséfico.
a los conoci . L
mientos en relacién con nuestra existencia GIBLE by Do aber de razona-
miento discursivo. discursivo
4. ;Cuaél fue la actitud de Sécr i ? . s -
¢ titud de Sécrates frente a sus conciudadanos? 3. Doxa: simple opinién, hi
s pbtesis, asuncién. sentido comfin

MUNDO 2. Pistis: saber de credulidades
SENSIBLE Fikasia: saber de imégenes.  imaginacin

5. ¢Qué pretendian los sofistas? .

—
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PLATON

121  La vida cotidiana griega se desenvolvia impregnada de

antigua religiosidad. Para el hombre comin, los majestuosos
edificios como el Parthenén, los Propflea y el Erecteién, plantados

ahf, blancos, esplendentes, sobre la cima de la Acrépolis, habian
dejado de ser novedades; eran ahora, en la época de Platén,
cosas familiares al servicio de la veneracién de los dioses, tan
familiares como habfan llegado a ser las esculturas, las obras de
teatrd y los monumentos erigidos, aqui y alla, en las calles y aun
en las afueras de la ciudad. Para el criterio del hombre comfin,
¢qué importancia podfan tener los arquitectos Calicrates e Ictinos?
¢Qué valor podfan guardar las personalidades de los escultores

- Fidias, Mirén y Policleto, asi como la de los pintores Apolodoro,
Parrasio y Polignoto? Para el hombre comiin griego, a tono con

su religiosidad, lo que vefa'y contemplaba era més bien una obra

de las musas, de los dioses mismos inmovilizados ahf en el .

mérmq],_o moviéndose, como si renacieran, en la representacion
teatral de las obras de Esquilo, de Séfocles y de Euripides, sin que

estos autores fueran realmente motivo de una directa admiracién.

12.2 Un clima creado por. la tradicién se habia instalado incon-

movible en el alma del pueblo; era ese halito espiritual indeter-
minado que se acumula con los siglos, invadiendo, avasalladora-
mente, al mundo que se ve y que se siente; era ese receptaculo
del pasado dentro del cual se amolda cémodamente el saber
comiin y practico de la vida ordinaria; era, en fin, ese trasfondo
siempre -dominante de la vida humana gracias al cual toda

creacién nueva, cualquier descubrimiento, muy pronto deja de -

ser maravilloso para ensamblarse en lo trivial,

12.3 Una vez més nos asalta aquf aquella pregunta que ya nos
habfamos hecho anteriormente: ;Cémo es posible que la cultura
que hoy llamamos clasica, y dentro de ella la filosoffa, haya

brotado en medio del saber comiin y practico de la vida ordinaria?
O la misma interrogacién puesta en otras palabras: ;cé6mo es

posible que la contemplacién reflexiva se haya logrado
sobreponer, en los filésofos, a la practica utilitaria?

124 Dada la determinacién provisional que de la filosoffa noso-

tros hemos adoptado desde el comienzo de nuestros estudios, -

parece que a medida que avanzamos, el pensamiento de los
autores que estamos resefiando confirma, en cada paso, que la

filosoffa es un saber que, al brotar de.la contemplacion reflexiva,
se orienta a fundamentarse intelectualmente a s misma y a fun-
damentar cualquier otro saber.

125 Por lo pronto, hemos visto que la orientacién a fundamen-
tarse a si misma, habfa venido teniendo, en los filésofos presocra-
ticos, un sentido ontoldgico: el descubrimiento del Ser a partir de
Heréclito y Parménides. Investiguemos ahora cémo esa
orientacién tiene lugar en los momentos mas culminantes del
pensamiento clasico.

12.6 La muerte de Sécrates tuvo lugar en e} afio 399, o sea al

“iniciarse el siglo.[V a. de C., cuando Platén contaba veintiocho

anos de edad y ain no habfa empezado a escribir sus famosos
Dialogos. Este dato es importante porque la muerte del maestro
fue el acontecimiento que mayormente influyé en el desarrollo del
pensamiento del discipulo. ¢Cémo es posible que toda una
ciudad cultivada en las artes y en lo literario pudiera haber
comietido un crimen contra la persona de Sécrates, un hombre
ejemplar? ;Cuél es la condicién humana de una sociedad que
permite y prefiere una “educacién” para que los jévenes cultiven
el poder de dominio en detrimento del poder del espfritu v de la
Verdad? Tales preguntas se dibujan tacitamente a través de los
escritos ‘de Platén, y su obra filoséfica entera delata una
preocupacién vital por mantener la sabidurfa y la auténtica
educacién dentro de la polis. Testimonio de esta intencionalidad
suya es el pasaje autobiografico que se encuentra en su famosa
Carta VIL '

~12.7 El “delito” de Sécrates habfa sido verter, con sabidurfa, su

percatacién y su fe en un Ser {inico, lo cual era una disonancia
inaceptable dentro de los acordes tradicionales del politefsmo. Ya
antes de &, Anaxagoras, el pensador a quien se le atribuye haber
introducido la filosoffa en Atenas, habfa sido desterrado por
afirmar que habfa un Espiritu o Mente suprema, el Nous, tal como
éllo llamaba, que impone un orden y medida a todo lo-existente.

12.8 La mayor parte de quienes contribuyeron a que se estable-
ciera el juicio que llevé a Sécrates a la muerte, habfan sido los
sofistas, esto es, profesores de retérica y de oratoria. Su

‘ensefianza se dirigfa al logro del adorno en la expresion verbal, al

éxito mediante la elocuencia, sin importarles realmente un sentido
ético, de perfeccionamiento humano, ni menos la bsqueda de
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una Verdad fundamentante. Protégoras, por ejemplo, sostenia
que “el hombre es la medida de todas las cosas”, frase
equivalente a lo que ahora decimos en dichos como “todo es
seg(in el color del cristal con que se mira”, o “cada cabeza es un
mundo”, aseveraciones estas que se inclinan a concebir la verdad
como relativa de modo que cada quien tiene su verdad; no existe
una Verdad absoluta y trascendente, segiin este criterio. Otro de
ellos, Gorgias, afirmaba que “Nada existe, y si algo existiera, no lo

podrfamos conocer; y si existiera algo y se le pudiera conocer, tal

conocimiento no podria tener una comunicacién entre los
hombres”. Segin él, todo lo que existe es mera apariencia, y a los
hombres debe enseférseles el arte de convencer con apariencias,
porque es lo més dtil. Calicles y Trasimaco, en fin, afirmaban que
la justicia no es més que el interés del mas fuerte.

129 En los sofistas se hallaban latentes ciertas doctrinas o
posiciones de pensamiento que posteriormente habrfan de
desarrollarse con los nombres de relativismo y agnosticismo.

12.10 Lafilosoffa en Sécrates y Platén esta dirigida porentero en
contra del modo de pensar de los sofistas.. Sin embargo, mucho
mas que adoptar una mera posicién .de criticos de los sofistas,
maestro y discipulo sabfan perfectamente que las argumenta-
ciones de aquellos eran solamente indicios de una afeccién mas
general; se daban cuenta de que la sociedad ateniense, no
obstante sus logros culturales, presentaba no pocos sintomas de
debilidad moral. Sécrates y Platén se dedicaron de por vida a
trazar un' camino dentro del cual la inteligencia del hombre
pudiera comprender y mantener el valor de las virtudes humanas.
Pusieron de manifiesto que la verdadera filosoffa posee un sentido
ético, es decir, un sentido de perfeccionamiento humano, y que el
auténtico filosofar no puede quedarse en la reflexion sobre el
problema acerca del origen o consistencia de las cosas, y que el
hombre es precisamente aquella parte de la physis, esto es, de la
naturaleza espiritualizada, capaz de transformarla en la medida en
que &l se transforma. Hicieron patente, en fin, que la filosoffa es
contemplacion reflexiva, quehacer humano que se revierte sobre
el hombre mismo. '

1211 Todos los escritos de Platén, excepto la Apologia de
Sécrates v las Cartas, son diélogos: sumando en total treinta obras
de variable extensién. En ellas campea la contemplacién reflexiva
de su autor, y Socrates aparece algunas veces como protagonista,

esto es, como personaje‘v principal, v en otras como personaje
secundario, de modo que ha sido siempre muy dificil distinguir un
[imite preciso entre la forma de pensar del discipulo v la influencia
que le dejé el maestro. Por los titulos que enuncian el tema
principal de cada Dialogo, nos damos cuenta de la complejidad
que entrafia la “teorfa de las id‘eas", tal como se ha denominado a
la filosoffa de Platén: Critdn, o del Deber; Eutifrén, de la Piedad;

Menén, sobre la Virtud; El Banquete, o del Amor; el Sofista, o del
Ser: Filebo, o del Placer; etc. :

12:12 Adentrarnos en los escritos de Platén con &nimo de
comprender su famosa “teorfa de las ideas”, es tanto como inter-
narnos en un bosque cuyos arboles se traman en sus copas mas
altas y en sus raices mas profundas. En un estudio de mera
introduccién a la filosofia como es el nuestro, no vamos ‘a
ocuparnos en explicar cada Dislogo, pues hay siempre el peli-
gro'de que los arboles no nos dejen ver el bosque. Unicamente
nos fijaremos en determinados puntos dereferencia, aqui'y alla, a
fin de poder contemplar, reflexivamente, su conjunto.

1213 ¢Por qué aln, en nuestro tiempo, solemos usar la
expresion “amor platénico”? ¢Cuéndo decimos que alguien ama
platénicamente? (Qué queremos decir con esto?

12.14Es curioso que el nombre de Platén sea el origen de un adje-
tivo que afin pervive. en el lenguaje trivial, para calificar a una
cierta modalidad de la experiencia que llamamos amor, Pues no
hay ninguna otra modalidad de amor a la que pudiéramos apli-
carle calificativos tales como “aristotélico”, “agustiniano”, ©
“kantiano”. ;Qué queremos significar con esa expresion de “amor
platénico”?. Para una mentalidad de las muchas que hoy se dicen
ser “conocedoras”, lo que hoy llamamos amor platénico no
puede ser més que un amor impotente, inactivo e infecundo...
cosa de galanteadores enfermos de timidez y débiles de caracter.
Sin embargo, nosotros més bien pensamos que tal enjuiciamiento
carece de sabidurfa, esto es, que a los “conocedores” les falta un
saber vivo y profundo acerca de esa experiencia que es més
comiin v antigua de lo que se cree.

12.15 Quienes alguna vez lo hayan vivido, tendrén que reconocer
que se trata de un sentimiento casi paralizador. Quien ama plat6-
nicamente se inmoviliza frente al objeto amado, no porque no
aspire a su posesion, sino porque se en-canta en el sentido pro-
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fundo que entraia esta palabra, de volverse canto o piedra, como
cuando los nifios juegan “a los encantados”, inmovilizdndose, en
un lugar, hasta que alguien viene y los toca para “desencantar

”

los”. '

12.16 sPero qué es en verdad lo que produce este sentimiento que
se da en el encanto de la distancia y el misterio?

12.17Quien ama “platénicamente” no se aproxima, pero tampoco
huye del objeto amado; se mantiene a distancia; le basta saber
acerca de lo que ama y se abstiene, realmente, de llegar a cono-
cerlo, aun cuando su afan por acercarse llegue a ser extremo. Le
basta saber que el ser a quien ama también lo sabe, contemplati-
vamente. Contemplar, lo habfamos dicho anteriormente, es
entrar en comunion total con algo distinto de nosotros, pero sin
dejar de ser nosotros mismos. En el “amor platénico”, la nocién
de totalidad es la nocién de una perfeccion suprema que se ante-
pone a todo lo demés. ;De donde viene esta nocién de una
perfeccién suprema? Quien ama “platénicamente” sabe muy bien
que nada ni nadie en derredor de &, ni siquiera el objeto amado,
puede ser el origen de la nocién de perfeccién suprema. Precisa-
mente no se aproxima al objeto por temor a que las imperfeccio-
nes inherentes a toda naturaleza humana puedan interferir en el
disirute de la contemnplacién, por temor a que se le deshaga un
.sentimiento que no cambiarfa por ningln otro sentimiento: un
saber previo a todo otro saber y previo a todo posible
conocimiento. ' :

. . P
12.18Es obvio que lo que nosotros llamamos“amor platénico” es

una experiencia que tiene lugar sin razonamientos,. sin reflexién”
intelectual; se halla tan entreverada al saber comiin y préctico de
la vida ordinaria, que quien la vive se deja llevar emotivamente;
dirfase que la razén, la facultad de pensar, se inhibe en la medida
en que permanece triunfante el suspenso de la contemplacion.
Pero aun asi, es contemplacién reflexiva previa a toda reflexién
intelectual de quien ama. Es cierto, ademas, que la actitud del
hombre comn, por carecer de una verdadera educacién, tiene
que soportar la agonfa de la experiencia del “amor platénico”
hasta que el tiempo —la Gnica solucién— se la quita de ericima,
haciendo que ella se pierda en la trivialidad.

12.19 Indudablemente, se trata de una experiencia vital que debe
* haber existido mucho antes que Platén, puesto que se trata de

una actitud de saber contemplativo que, apareciendo como una
pausa en el correr de la vida ordinaria, es sin embargo, inherente
a la naturaleza misma del hombre. Lejos de ser una actitud en
que se renuncia a la posesion del ser amado, es més bien, al
contrario, la condicién ineludible de una previa posesién espiritual
que da sentido a cualquiera otra posesién de que se hable. Sin
embargo, ;qué tiene que ver Platén .con esto que llamamos
“amor platénico”? De mantener esta pregunta con la profundidad
que ella requiere, ella misma nos orienta, con verdadera
problemética, hacia el pensamiento del filésofo.

12.20 Fue en su Didlogo que lleva por titulo Symposio, o El
Banquete, donde Platén traté con mayor amplitud y hondura el
tema del amor.

1221  Como en todos los demas Didlogos de Platén, en El El Banquete o
Banquete hay una situacién viva que sirve de fondo para la ex- Symposio
posicién de sus ideas. El arqgumento del didlogo podria sinteti- '

zarse como la charla sostenida en una reunién de amigos

destinada a celebrar el triunfo de Agatén como autor de tragedias.

12.22Los personajes que nos presenta Plat6n resultan ser grandes
conversadores, cada uno de ellos con un punto de vista peculiar

para mirar las cosas y los valores de lawvida, ytodos lo suficiente-

mente cultivados para remontarse en ia platica hacia situaciones

historicas y legendarias. Son algo asf como los portadores-de una

tradicién que permanece viva en sus conciencias, pues saben

hablar de sus antepasados, de Homero, de Hesiodo, de
Heréclito, de Parménides... poniendo aquella antigua cultura al

servicio de las exigencias espirituales del presente. En suma, se

trata de una reunién de humanistas, pero también de hombres Actitud
concretos que saben beber y comer hasta el cansancio, a excep- humanista
cién hecha de Socrates que se media siempre. Eriximaco, el

médico, propone que en esta ocasidn se hable acerca de Eros, el

dios del amor, que se le de méas importancia al intercambio de

.ideas y, por lo tanto, se despida a las tocadoras de flauta.

12.23 Es el dios Eros, un asunto propiamente religioso que le sirve
a Platén de pretexto para poner en boca de sus personajes el
tema del amor que, seg(n veremos, se constituye en el centro en

torno al cual gravita su entera forma de filosofar. El personaje” Eros, dios del
Fedro inicia la disertacién diciendo: : ' amor
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“Eros es un gran dios, muy digno de ser hon-

‘rado por los dioses y por los hombres por mil

~ razones, sobre todo, por su ancianidad; porque es

el mds anciano de los dioses”... “Eros es el més

antiguo, el mds augusto, y el mds capaz de hacer al

hombre feliz y virtuoso durante su vida y después’
de su muerte”.

12.24 A este elogio sigue un cierto desacuerdo en boca de Pau-
sanias:

“Estoy en desacuerdo en alabar a Eros tal como se
ha hecho. Esto seria bueno, si no hubiere més Eros
que uno, pero como no es asi, hubiera sido mejor
decir antes cudl es el que debe alabarse...” “...Es
indudable que no se concibe a Afrodita sin Eros...”

1225 Dualidad del amor. Interrumpamos lo que esté diciendo -

Pausanias para hacer notar cémo Platén comienza aqui por
exponer un problema. Siempre que se empieza a hablar del
amor, de inmediato surge la cuestién de saber sobre qué clase de
amor se esté hablando. En la religiosidad griega, Afrodita es diosa

de la belleza, pero ademés, también, diosa del amor. La idea que

Platén quiere exponer es que la belleza se muestra a través del
amor; para Platén, el amor es algo asi como un ministro de la
belleza, un medio para que la belleza se haga presente en el

" mundo. Esto es lo que quiere decirnos con la frase “Es indudable

que no se concibe a Afrodita sin Eros”. Pero dejemos que

Pausanias prosiga: ‘
“si no hubiese mds que una Afrodita no habria més
que un Eros; pero como hay dos Afroditas, nece-
sariamente hay dos Eros. ;Quién duda de que haya
dos Afroditas? La una de mds edad hija de Uranos
(dins del Cielo), que no tiene madre, a la que
llamaremos la Urania; la otra mds joven, hija de
Zeus y de Dione, a la que llamaremos Afrodita
popular o pandermia. Se sigue de aquf que de los
dos Eros, que son los ministros de estas dos
Afroditas, es preciso llamar a uno celeste y al otro
popular.”

12.26 Tras del mito, tras de la leyenda religiosa que le sirve a
Platén como un medio para exponer su filosofia, nos deja

descubrir que hay dos nociones de belleza: la nocién de una

. belleza “‘celeste”, en primer lugar, y Ja nocién de una “terrestre”,
segiin nosotros dirlamos; a esta dltima Platén la llama popular,
por ser la nocién que de la belleza tiene la mayor parte de los
hombres. Asimismo, y de acuerdo con las dos nociones de be-
lleza, hay también dos nociones de amor: la nocién de un amor
celeste y la nocién de un amor popular.

“Toda accién en 'si misma (sigue hablando
Pausanias) no es bella ni fea; lo que hacemos aquf,
beber, comer, discurrir, nada de esto es bello en sf,
pero puede convertirse en tal, mediante la manera
como se hace. Es bello, si se hace conforme a las
~ reglas de la honestidad; y feo, si se hace contra
estas reglas. Lo mismo sucede con el amor; todo
amor, en general, no es bello ni laudable, si no es
honesto.” '

12.27 A fin de que podamos llegar a comprender la filosoffa de
Platén, es necesario -que desde ahora nosotros mismos
determinemos dos ideas directrices que &l mismo nos esté, hasta
aqui, sugiriendo: 1o. El amor presenta dos lados: un lado que es
el de la nocién de amor “celeste”, y otto lado que es el de la
nocién de amor popular. -

20. El lado “celeste” del amor es lo que nosotros llamaria-

mos amor espiritual, en carnbio, el lado “popular” del amor es lo
que nosotros llamariamos amor vulgar.

12.28 Estas dos ideas directrices surgen con mayor claridad un
poco mas adelante, cuando el mismo Pausanias dice:

“I lamo hombre vicioso al amante popular que ama
el cuerpo més bien que el alma; porque su amor no
puede tener duracién, puesto que ama-una cosa
que no dura...” “...Pero el amante de una alma
bella permanece fiel toda la vida, porque lo que
ama es durable.”

12.99 La universalidad del amor. El médico Eriximaco, que es el
siguiente personaje del Banquete que se ocupa del tema, dice:

“Pausanias ha empezado muy bien su discurso,
pero pareciéndome que a su final no lo ha desen-
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vuelto suficientemente, creo que estoyen el caso
de completarlo. Apruebc la distincion que ha
hechode los dos Eros, pero creo haber descubierto
por mi profesién, la medicina, que el amor no
reside solo en el alma de los hambres; donde tiene
por objeto la belleza, sino que hay otros objetos y
otras mil cosas en que se encuentra: en los cuerpos
de todos los animales, en las producciones de la
tierra; en una palabra, en todos los seres...”

12.30 El amor, el ritmo y la armonia

“ ..Me atrevo a asegurar (sigue diciendo Erixima-
co) que el amor preside a la medicina, lo mismo
que a la gimnasia i a la agricultura. Sin necesidad
de fijar mucho la atencién, se advierte su.presencia
en la musica; y quizd fue esto lo que Herdclito
quiso’decir, si bien no supo explicarlo. La unidad,
dice, que se opone a sf misma, concuerda consigo
misma; produce, por ejemplo, la armonia de un
arco o de una lira. Es un absurdo decir que la
armonia es una oposicién, o que consiste en
-elementos opuestos, sino que lo que Herdclito al
parecer entendia es que de elementos, de pronto
opuestos, como o grave y lo agudo, y puestos
" después de acuerdo es de donde el arte musical
saca la armonfa..

12.31 Interrumpamos una vez mas para hacer notar que en la
anterior referencia a Heraclito, lo que hace Platén es expresar,
poniéndolo en boca de Eriximaco, el sentido universal del Ser.
Sélo que aquf el Ser es considerado por Platén como amor
universal, esto es, una perfeccién stjprema que armoniza o une a
la pluralidad de los seres. Dicho en otros términos, tras del tema
del amor empieza a surgir la filosoffa de Platon como un intento
de solucién al problema ontolégico que venia desde Heréclito y
Parménides. Por otra parte, el hecho de que Platén considere al
amor como universal, esto es, como perfeccidn suprema,

confirma la idea que nosotros habfamos esbozado anteriormente -

a propésito de la experiencia cotidiana a la que llamamos “amor
platénico”, de modo que le podemos ir quitando las comillas a
esta expresion, dado que tal experiencia se halla implicada en alto
grado, con el pensamiento del filésofo griego:

Por lo tanto es cierto decir, en general, que el
amor es poderoso, y que su poder es universal;
pero que cuando se consagia al bien y se ajusta a la
justicia y a la templanza, tanto respecto de nosotros
como respecto de los dioses, es cuando manifiesta
todo su poder y nos procura una felicidad perfecta,
estrechGndonos a vivir en paz los unos con los

otros, y facilitdndonos la benevolencia de los
dioses, cuya naturaleza se halla tan por encima de
la nuestra.”

H amor es un saber avido de plena sabiduria

12.32 Los discursos que siguen al de Eriximaco, que son los
puntos de vista de Aristéfanes y de Agatén, se hallan llenos de
sugerencias en relacién con lo anterior. Sin embargo, el climax de
las ideas con respecto al amor son puestas por Platén en labios de
Sécrates, y éste Gltimo, a su vez, narra lo que una vez le conté
Diotima, una mujer que sabfa mucho acerca del origen de Eros, el
dios del amor. Todo este pasaje lo dedica Platén a mostrar que el
amor es un saber avido de plena sabiduria a la que aspira el
hombre. Es esto y no otra cosa lo que se hace patente en la
leyenda mitica narrada por Diotima a Sécrates en el pasaje que a
continuacién transcribimos. Lo que se halla entre paréntesis son
aclaraciones nuestras.

12.33 Sécrates pregunta a Diotima el origen de Eros y ella
contesta:

“Voy a decirtelo, aunque la historia es larga. '

Cuando el nacimiento de Afrodita {es decir,
cuando la Belleza nacié) hubo entre los dioses un
gran festin en el que se encontraba, entre otros,
- Poros (la Abundancia) hijo de Metis (la Prudencia).
Después de la comida, Penia (la Pobreza) se puso a
la puerta para mendigar algunos desperdicios. En
ese momento, Poros, embriagado con el néctar
(porque atin no se hacia uso del'uino), salié de la
sala, y entré en el jardin de Zeus, donde el suefio
no tardé en cerrar sus cargados ojos. Entonces,
Penia, estrechada por su estado de penuria, se
. propuso tener un hijo de Poros. Fue a acostarse
con él, y se hizo madre de Eros. Por esta razén Eros
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se hizo el compafiero y servidor de Afrodita,
porque fue concebido el mismo dia en que ella
nacié (es decir, el Amor y la Belleza son
inseparables, y el Amor siempre es servidor de la
Belleza);...”

12.34 Interrumpamos aqui para sefialar algo que es muy -impor-
tante para llegar a comprender la filosoffa de Platon. Recordemos
lo que habfamos sefalado desde un capitulo anterior, de que para.
el pensamiento griego en general Belleza y Verdad son insepara-
bles. Lo que ademés ahora Platdn nos esta diciendo es que el
Amor es un servidor de la Belleza y, por lo tanto, también un
servidor de la Verdad. Sabido es que el Didlogo El Banquete es
una obra que Platén escribié mucho antes que La Repablica, libro
este Gltimo en el cual se va a concenitrar toda su famosa “teoria de
las ideas” que expondremos més adelante. Segiin veremos opor-
tunamente, Belleza, Vérdad y Bien se vuelven sin6bnimos para
Platén, es decir, son palabras distintas para sefalar ¢l Ser o Per-
feccién suprema hacia el cual aspiran todos los seres existentes,
espécialmente ¢l hombre, impulsado hacia el Ser medieinte el
amor. Pero sigamos oyendo lo que Diotima estéd diciéendole
a Socrates:

“__siendo hijo de Poros (la Abundancia) y de
Penia (la Pobreza) he aqui cudl fue su herencia (la
herencia que el Amor recibio de sus padres). Por
una parte es siempre pobre, y lejos de ser bello y
delicado, como se cree generalmente, es flaco,
desaseado, sin calzado, sin domicilio, sin més lecho
que la tierra, sin tener con qué cubrirse, durmiendo
ala luna, junto a las puertas o en las calles;en fin, lo
mismo que su madre, estd siempre peleando con la
miseria. Pero, por otra parte, segun el natural de su
padre, siempre estd a la pista de lo que es bello y
bueno, es varonil, atrevido, perseverante, cazador
hébil; ansioso de saber, siempre maguinando algdn
artificio, aprendiendo con facilidad, filosofando sin

cesar;”

Filosofar es saber tendiendo hacia la Perfeccion Suprema.

12.35 En los pasajes que a continuacién expondremos, se delinea
en el pensamiento de Platén lo mas esencial que hay en toda su

teorfa, es decir, en su saber de contemplacién reflexiva que se Amor,

orienta hacia una fundamentacién intelectual de si mismo, asi sentimiento
como hacia una fundamentacién intelectual de todo otro saber. E| que brota de la
amor en Platén es el sentimiento que brota de la contemplacién contemplacién

del Ser, nocién implicada en las de Belleza y Bien:

*"lo amable es la Belleza verdadera,... la Per-
feccién y el soberano Bien" ... el amor consiste en
aspirar a que lo bueno nos pertenezca siempre”
..."todo lo que es mortal participa de la inmortali-
dad” (esto es, el hombre es un ser que al amar,
sabe-acerca-del-Ser, participa del Ser imperece-
dero).

12.36 Sery Belleza. En el pasaje que a continuacién vamos a
transcribir, el lector podra encontrar cémo Platén confiere a la
Belleza los mismos atributos que Parménides otorgaba al Ser

“El que en los misterios del amor se haya

elevado hasta el punto en que estamos, después de

haber -recorrido en orden conveniente todos los
grados de lo bello, y llegado por dltimo, al término
de la iniciacién, percibiré como un relémpago una
belleza maravillosa... que era objeto de todos sus
trabajos. anteriores; belleza eterna, increada e im-
perecible, exenta de aumento y de disminucién;
belleza que no es bella en tal parte y fea en cual
otra, bella sola en tal tiempo y no en tal otro”
..."belleza que nada tiene de sensible como el
semblante- o las manos, y nada corporal; que
tampoco es este discurso o este saber; que no
reside en ningiin ser diferente de ella misma, en un
animal, por ejemplo, o en la tierra, o en el cielo, .
sino que existe eterna y absolutamente por st
misma y en st misma; de ella participan todas las
demas bellezas, sin que el nacimiento ni destruc-
cién de éstas causen ni la menor disminucién ni el
menor aumento en aquella ni la modifiquen
en nada."” ' '

12.37 La Teoria de las Ideas

En la historia de la filosofia se le llama a la doctrina de Platén
“Teorfa de las ideas”. Sobre esta expresién tenemos que llevar a

del Ser

La Belleza en
Platon
corresponde al
Ser de

Parménides
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" cabo algunas aclaraciones previas, dado que Jas ideas, en Platon,
no coinciden con lo que actualmente nosotros denominamos

conceplos. Para nosotros, en efecto, idea, esenciay concepto son
sinénimos, es decir, palabras que nos sirven para sefalar esa
sintesis'que nuestra inteligencia puede hacer de una pluralidad o
diversidad de objetos. Es cierto que Platén continu6 aquel aféan de
Sécrates, aquel empefio de conceptuar y definir lo que es la
belleza. lo que es la bundad, lo que es el amor, elc., pero en
ninguno de sus Didlogos Iogra definir ni.la belleza, ni la verdad, ni
la justicia, etc. Y es que para Platén la meta de la filosofia no era
delinir. El fin altimo da! verdadero filosofar, para él, no son los
conceptos o las definiciones, sino que los conceptos o definicio-

nes (nicamente son un medio, un instrumento, para_saber las
ideas, los eidos, como &l decfa (nuestra palabra idea se denva

prec15ame_ntg ' del vocablo eidos que “inventd Platon) Y qué ué eran
estos eidos para Platén? Eran perfeccmncs supremas modelos,
arquelipos, paradigmas, prototipos. Cuando Platon habla del
eidos de la bellwa. 0 clel eidos de la bondad, etc., no se reflere a

oncepto 0 idea, como hoy decxmos que
nte, sino a pedeccrones supremas que s6lo

.una mera abstracc
radlque en nu

podemos captar coiitemplandolas con los ojos._ ‘del espfritu y no__
con los del cuerpo, Seglin veremos, para Platén, lo que captamos
con los ojos del cuerpo y, en general, con nuestros sentidos, son

meras apariencias o sombras de la Verdad. En’ cambio, lo que
teorizamos, en el verdadero sentido de theorein (contemplar
espiritualrente), son esos eidos o perfecciones supremas que no
captan nuestros sentidos, sino nuestra inteligencia en su maés alto

grado de inteligibilidad del Ser, en su noesis o episterne, como &l

llamaba al saber perfectamente fundamentado.

12.38 Por lo tanto, a la doctrina de Platén podriamos denomi-
narla, en vez de “teorfa de las ideas”, tecria de los eidos.

12.39La comprensién mas detallada de esta teorfa la lograremos si
estudiamos- ahora algunos pasajes de su obra La Repfiblica, en
relacién con otras de sus demas obras.

El saber contemplativo.

12.405Si pudiéramos volver hasta fa época de Platén y preguntar-
le: “Maestro; sen qué consiste ser hombre? ;En qué nos distin-
guimos de los animales?” Platén nos habria contestado inmedia-
tamente: “En saber ver y contemplar”. Lo dice textualmente en

otro de sus di4logos: el Cratilo, donde analiza muchas de las
palabras del idioma griego.

12.41 Nuestra palabra hombre se deriva del vocablo latino horﬁo.

Pero en griego se dice anthropos. En el Cratilo, Platén sitda a su
maestro Sécrates diciendo:

“Este nombre anthropos significa que (a
diferencia del hombre) los demés animales ven las
cosas sin examinarlas ni dar razén de ellas ni
contemplarlas (anathrei); mientras que cuando el
hombre ha visto una cosa (eorake), lo cual tam-
bién se expresa con la palabra opope, la contempla
y se darazén de ella. El hombre es el inico, entre
los animales, a quien puede llamarse con propie-
dad anthropos, es decir, contemplador de lo que
ha visto: anathron a opopen.”

1242 Pero no por ser el hombre un contemplador, es ya filésofo.
Platén se daba cuenta de que para llegar a‘la actitud filoséfica,
para alcanzar el saber de contemplacién reflexiva, es necesario
que el hombre, contemplativo por naturaleza, ame el saber.

12:43 Nosotros habiamos dicho - provisionalmente, desde la
primera parte de nuestros estudios {3.46), que el saber es la
comprensién abarcadora que da un sentido a lus oonomnuenlos
en relacién con nuestra existenda.

12.44Plat6n lo dice en palabras muy diferentes, pero creemos que
en el fonde ambas determinaciones implican que, para filosofar,
no basta tener conocimientos, sino que es necesario darles un

sentido dentro de la contemplacién. En el Libro VI de La
Repiblica dice:

“el que tiene verdaderos deseos de saber no
se detiene en las cosas que sélo son en apariencia.
sino que, nacido para saber lo que es realmente,
propende, con ardor y con esfuerzos que nada
puede sujetar ni superar, hasta llegar a unirse a ello
con la parte de su alma que maés intimamente se les

- acerca, y hasta que finalmente, cuando esa unién,
ese divino acoplamiento ha hecho nacer en él la
inteligencia y la verdad, recibe del ser vista
clara y distinta...”

Saber very
contemplar,
esencia del
hombre

“Anthropos”

Filosofar es dar
sentido a los
conocimientos
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12.45 Notemos que para Platén el filosofar consiste en una serie de

esfuerzos de quien tiene “verdaderos deseos de saber”. Filosofar '

no es un don gratuito que reciba el hombre, sino el quehacer
hacia un acoplamiento con lo que es realmente.

12.46 Notemos ademas que en &l pasaje anterior Platén comienza
a sugerirnos una jerarqufa del saber, esto es, una serie de grados,
algo asf como una pirdmide en cuya base el saber méas bajo, mas

fnfimo, menos consistente, serfa el saber de “las cosas que sdlo -

son en apariencia”, hasta una parte superior cuya clspide
corresponderfa a un méximo saber en el que el alma se acopla a
“lo que es realmente”. es decir, una cispide de plena contem-
placién del Ser. ‘ '

contempfacion,del Ser

saber
de las cosas que sdlo son apariencia

12.47 Ahora bien, el saber infimo de las cosas que’sdlo son apa-
riencias, para Platén es el saber de nuestros sentidos, es el saber
de nuestra vista, de nuestro oido, de nuestro olfato, de nuestro
tacto, de nuestro gusto. Segdn este filssofo, lo que captamos
mediante nuestros sentidos son cosas que s6lo son apariencias.
¢Apariencias de qué? apariencias del Ser. En cambio, el saber
méaximo, es un saber del alma en pleno acoplamiento 0 armonia
con el Ser. Y de este acoplamiento, segin lo dicho, nace la

inteligencia y la verdad.

1248 Mundo sensible y mundo ineligible. ~Nuestro diagrama

entonces tiene que completarse, porque resulta que de la -

ctispide, esto es, del acoplamiento o armonfa del alma con el Ser,
nace la inteligencia y con ella todo un mundo de eidos, es decir,
de perfecciones supremas como el Bien en si, la Belleza en si, la
Verdad en sf, eidos que se funden, por as decirlo, con el Ser. Y
bajo la cdspide se ilumina toda una zona inteligible, todo un
mundo de eidos o perfecciones supremas 0 modelos de cosas a
los que capta nuestra inteligencia, y los cuales no son las meras
apariencias que captan nuestros sentidos en el grado infimo
de saber.

Ser-Bien-Belleza-Verdad

Mundo inteligible
eidos
o
modelos

Mundo sensible cosas aparentes

12.49 Queda asf nuestra piramidé dividida en dos mundos: un
mundo sensible, al que Platén llama también mundo visible, el de
las meras apariencias, el de las cosas imperfectas porque son una
mera apariencia o sombra del Ser; y un mundo inteligible,
formado por cosas verdaderas, por cosas perfectas o modelos,
por eidos, como los llama Platén.

1250 A estos dos mundos alude Platén en otro parrafo del Libro
VI de La Repiiblica: :

“_..lo que confiere al alma la facultad de Saber

fundado, es el eidos del Bien, y este eidos del Bien

es el principio del Saber y de la Verdad, en cuanto
éstos pertenecen al dominio de la inte.ligencia. Por
hermosos que sean el Saber y la Verdad, puedes
asegurar, sin temor a equivocarte, que el eidos del
" Bien es distinto de ellos, y que los aventaja en
belleza. Y asi como en el mundo visible hay razén
para pensar que la luz y la vista tienen analogia con
el sol, pero serfa falso decir de ellas que sean el sol,
asf en el mundo inteligible puede considerarse al

Mundo
sensible:
mundo visible
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Mundo ‘ saber bien fundado y a la Verdad como imdgenes
inteligible es el del Bien, pero seria un error tomar a la una o a la
de los ‘eidos’ otra por el Bien mismo, cuya naiuraleza es de un
valor infinitamente mayor. Su belleza debe -estar
por encima de toda expresién, puesto que es la
fuente del Saber y de la. Verdad, y atin mds
hermoso que ellas.”

El mundo de
los ‘eidos’
culmina en el
Bien :
1251 . Sery devenir. No debemos, en una mera introduccién a
la filosoffa, pormenorizar todos los matices que entrafa la “teorfa
de los eidos,” pues no se trata aqui de exponerla por entero,
sino sblo de dar una visién de su conjunto. '

12.52 Lo més importante de esta teorfa, desde el punto de vista
histérico, es que representa un intento de reconciliar aquella
incompatibilidad de las nociones de Ser y_devenir, incompatibi-

lidad que habfa surgido en las doctrinas de Heraclito y .

Parménides.

1253 Platén trata de mostrar, en efecto, que el Ser de

Parménides, el Ser absoluto, tnico, imperecederc, inmévil,

Platon intenta  permanente en sf mismo, etc.,... no obstante ser Uno, se halla
hacer pleno de seres, esto es, de partes, de cosas por un lado aparentes
compatibles las vy por otro lado verdaderas. La idea fundamental de Platén es que
nociones de Ser el Ser {inico se halla presente en las cosas, més o menos presente
y devenir en ellas a pesar del cambio o devenir, pues este cambio o, devenir
es mera apariencia, no extingue, por asf decirlo, lo que de Ser
hay en las cosas. Cada cosa presenta dos lados: el lado que
cambia en ella, que esté sujeto a devenir y a perecer, y el lado que
es porque participa del Ser que no cambia. El lado cambiante de
las cosas es lo que vemos con los ojos del cuerpo, lo que cap-
tamos mediante los sentidos. El lado permanente de las cosas es
lo que vemnos con la inteligencia. '

12.54 Segiin Platén, las cosas son en la medida en que participan
de su eidos, de su modelo, pues cada cosa tiene un modelo o
\\\/exdos situado en el mundo inteligible, y estos modelos o eidos
§ son, en el més pleno sentido del Ser del cual participan.

1255 La contemplacién reflexiva. ¢Pero cémo puede evlevarse
el hombre hacia el pleno saber?

12.56 Todas las cosas estan, piramidalmente, aspirando hacia el
Ser y cada cosa es, decfamos, segiin el grado en que participa del
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Ser. Pero ademaés, cada cosa deja de ser, perece, cuando ya no
participa del Ser.

12.57 El hombre esta aspirando, también, hacia el Ser, hacia el
Bien supremo, tal como le llama Platén, y para alcanzar el saber
més alto, el saber-acerca-del-Ser, tiene que ir escalando Ila
piramide del saber, desde su grado infimo hasta su grado
méximo. Es en este anhelo en donde el amor, el amor espiritual,
tiene su méxima importancia.

12.58 Elamor al'saber, esto es, el filosofar, implica elevarse desde
el saber comin y practico de la vida ordinaria hasta el saber
contemplativo méaximo. Tiene que contemplar reflexivamente,
esto es, tiene que darse cuenta, mediante el amor, que participa,
en mayor o en menor grado, segln cada hombre, del Ser hacia el
cual aspira. En esto consiste la filosoffa, la teoria en el original
sentido de esta palabra: es una percatacién de participar en el Ser
hacia el cual tiende. :

- La jerarquia del saber.

12.59 Es evidente que la “teoria de las ideas” de Platén presenta

un aspecto predominantemente axioldgico, esto es, se ocupa de

las virtudes humanas, de los valores tal como hoy decimos;
(axios, en griego, significa valor). Pero tal como hasta aquf hemos
visto, el caracter axiolégico de la filosoffa de Platén entrafia un
prcblema ontoldgico, el problema del Ser que venia presentan-
dose en el pensamiento griego desde los primeros filésofos.

" Ademés, como toda auténtica filosofia, la teorfa de Platén implica

también una epistemologia, esto es, una consideracién sobre el
saber y el conocimiento humanos: recordemos que la palabra
griega episteme significa nada menos que saber bien fundado
y fundamentante.

12.60 Platén establece toda una jerarquia de saber. Segtn él, para
llegar al saber.de perfeccién suprema el hombre tiene que recorrer
una serie de estratos ascendentes, y utiliza diferentes palabras
para designar dichos estratos o escalones. '

12.61 El saber en el mundo de las apariencias. Al grado de
saber més bajo lo llama eikasia, vocablo que se conecta etimolé-
gicamente con eikon que significa imagen en el sentido de
traslado, re-presentacion o re-trato. Hay un elemental grado de

‘Importancia

del amor para

la obtencion de:

la sabiduria
plena

Axios: valor

Eikasia
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Apariencias o
conjeturas

Eikasia:
conjetura

Pistis

Sentido comin

Pistis:
credulidad

saber en el cual lo Gnico que hacemos es re-presentar lo que
vemos, como cuando cerramos los ojos y persiste en nuestra
mente la imagen o representacién de lo visto. Cuando sabemos
asf las cosas, cuando las trasladamos a nuestro “interior”, las

imagenes que de ellas tenemos son meras apariencias .
. 0 conjeturas. ) :

12.62 Esto sucede siempre, constantemente, en el nivel comin y
préctico de la vida ordinaria en su grado més elemental, cuando
nos movemos entre las cosas pragmaticamente y las sabemos
pensandolas sélo en la medida en que las cosas re-presentan
alguna utilidad para nosotros.

Nuestro saber ordinario tiene como base meras conjeturas.

1263 Podemos traducir entonces la palabra eikasia como

conjetura, y decir:

12.64F] grado de saber mas infimo segiin Platén, es un saber
mediante conjeturas.

1265 Viene después, un poco mas arriba, como un siguiente
escalén, un grado de saber que Platén sefiala con la palabra pistis.
Aun en el idioma griego actual, este vocablo significa creencia,
buena fe. Con tal palabra Platén designa al saber del sentido
comfin en su aspecto positivo, aquel grado de saber del que
nosotros nos habfamos ocupado ya desde el comienzo de

" nuestros estudios, en nuestro paragrafo 1.20 Se trata de un grado

de saber capaz de establecer juicios de certeza asoméndose, aun

. sin conocimiento, sin conceptuacion, a las verdades tradicionales,
a las verdades en las cuales el hombre cree. Se trata de un saber

de credulidades.

12.66 Estos dos primeros grados de saber, el de eikasia, y el de
pistis, el saber hecho de conjeturas y el saber hecho de credulida-
des, pertenecen por entero al mundo de las apariencias o mundo
sensible. No son todavia saberes propios del mundo superior o
mundo inteligible.

1267 Doxa: zona intermedia entre el mundo" sensible y el
inteligible. ¢Pero cémo es que el hombre puede perfeccionatse,
puede subir més alld de los limites de su saber comin y practico
de la vida ordinaria? ¢Cémo es que puede liberarse del mundo

sensible en el que s6lo puede saber, mediante conjeturas y
credulidades, para internarse en el mundo inteligible, en el
mundo de un saber més alto?

12.68 Platén descubrié que hay una zona intermedia, la zona de
un grado de saber que &l llamé doxa, esto es, opinion. De esto
habla en algunos pasajes del Libro V de La Repfiblica. Ahf com-
para la-doxa, que es un saber sin fundamento, con la episteme o
saber bien fundado. La doxa es también un saber que pertenece
al mundo de las apariencias, pero es “‘un saber cuyo objeto no es
el Ser, ni el no-ser”: "

“;No hemos dicho antes que si encontrdse-
mos algo que fuese y que no fuese al mismo
tiempo, ese algo ocuparia el término medio entre el
puro Ser y la nada pura, y que no serfa objeto ni de
la episteme (saber bien fundado) ni de la
ignorancia, sino de alguna facultad que conside-

\rarfamos intermedia entre la una y la otra?

— Verdad es.

— jNo acabamos de encontrarnos con que esa
facultad intermedia es la que llamamos doxa
{opinién o saber sin fundamento)?

— St

— Réstanos, pues, qué cosa sea lo que participa
del ser y del no-ser y que no es propia-
mente ni uno ni otro.”

12.69Por el pasaje anterior podemos darnos cuenta que la doxa
en Platén, més que como opiriién, debe interpretarse a veces
como suposicién, como asuncién y aun como hipétesis. Creemos
que en Plat6n no existe la radical separacion, en blanco y negro,
por asi decirlo, que posteriormente se ha hecho entre doxa y
episteme. La doxa en Platén es un saber que se halla todavia
inmerso en el mundo de las apariencias, pero es tomada,
adaptada por el hombre, en cierto tipo de saber més alto que ya
pertenece al mundo de Jo inteligible. Esto se halla muy clara-
mente establecido en uno de los dltimos pasajes del Libro VI de
La Repblica que a continuacién transcribimos:

“Veamos ahora cémo hay que dividir el
mundo inteligible.
— ;Cémo?

Doxa: opinion.

Episteme: saber
bien fundado

Doxa:
supaosicion,
hipotesis
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sensible y el
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inteligible
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Dianoia: saber
de
razonamiento
discursivo

— En dos partes, de manera que una de ellas
comprenda figuras visibles, cosas inteligibles
que obliguen al alma, cuando se sirva de
ellas como imdgenes (eikasia o saber de conje-
turas), a proceder en sus investigaciones par-
tiendo de ciertas hipébtesis (doxa), no para re-
montarse a un principio, sino para descender a
conclusiones... en la otra parte el alma se mue-
ve sin ayuda de imagen alguna, partiendo de
hipétesis (doxa, asuncién), y se remonta en vir-
tud del razonamiento hasta un principio inde- -
pendiente de toda hip6tesis...” ...“No ignoras,
presumo, que los geémetras y los aritméticos
suponen niimeros pares e impares, figuras,
tres clases de dngulos, y asf sucesivamente, se-
gtin la demostracién que buscan...” ..."Sabras
que se sirven para ello de figuras visibles, y que
aplican a ellas sus- razonamientos, aunque no
sean ellas en quien piensen, sino en otras figu-
ras por ellas representadas. Por ejemplo, sus
razonamientos no gravitan sobre el cuadrado ni
sobre la diagonal, tal como la trazan, sino sobre
el cuadrado tal como es en si mismo con su
- diagonal. Los-gedmetras emplean estas figuras
como otras tantas imégenes que les sirven para
conocer las verdaderas figuras ( los eidos, los
modelos perfectos que no percibimos con los
ojos de} ruerpo sino con la mirada espiritual)
que sélo por el pensamiento pueden ser
conocidas”.

12.70 Dianoia Saber de razonamiento discursivo. Resulta en-
tonces, por lo que vemos en este dltimo pasaje, que el mundo
inteligible de que habla Platén comienza en un nivel de saber
propicio a la matemdética, a la aritmética y a la geometria. Por algo
Platén habfa mandado poner a la entrada de la Academia, la
escuela que &l fundd, un letrero que decfa: “Nadie entre aqui si no

sabe geometria”. El mundo inteligible se inicia, por lo tanto, con-

un grado o nivel de saber que Platén llama dianoia, v que no es
otra cosa sino "aquello que nosotros llamamos saber ccn
razonamiento discursivo o simplemente razonamiento, transito y
derivacién de un concepto hacia otro, encadenamiento de

conceptos, saber éste que utilizamos en la matematica. Pero no
s6lo en la matemaética... '

Episteme: saber bien fundado.

12.71 Ya dentro del mismo mundo inteligible, un grado més alto
de saber es lo que designa Platén con el vocablo episteme. En su
Diélogo Cratilo, dice textualmente:

“Epistemne (es una palabra que) nos represen-
ta un alma, que de acuerdo con la razén, sigue las
cosas en su movimiento, sin perderlas jamds de
vista; porque ni se. adelanta ni se atrasa.”

12.72 Y en un pasaje posterior del mismo Cratilo, Platén vuelve
sobre esta palabra diciendo: '

“Volvamos atrds, § examinemos la palabra
episteme. Es una palabra equivoca; y yo creo que
significa que el alma se detiene sobre las cosas,
(istesin epi) y no que se ve arrastrada en el mismo
movimiento.”

12.73 Platén se refiere aqui, ni mas ni menos, que al saber de
contemplacién reflexiva, al saber filosdficc propiamente dicho, al
saber fundado en la contemplacién del Ser, el saber-acerca-del-
Ser. Pues no obstante que las cosas se mueven y cambian, el
alma las sigue en lo que ellas tienen de Ser (lo que en ellas no
cambia) “sin perderlas jamas de vista”, esto es, sin dejar de posar,
en ellas, la mirada espiritual. Por eso, sin limitarse al significado
etimolégico de la palabra episteme, Platén la adopta para sefalar
un saber en el que “el alma se detiene sobre las cosas”, las con-
templa, las concibe como dentro de la totalidad absoluta del Ser.

Noesis: inteligibilidad pura o visién del Ser.

12.74 Por (ltimo, en el grado supremo de la jerarquia, se halla el
saber de la noesis, vocablo con el que Platén sefala lo que
podemos traducir como inteligibilidad pura o intuicién intelectual,
esto es, como visién directa (sin razonamientos, sin discurso de
conceptos), gracias a la cual el espiritu aprehende el Ser, lo con-
templa sin intermediarios, en su' pureza, en su perfeccién
suprema: el Ser en tanto que ser, el ser desrealizado, es decir,

Episteme: saber
filosofico

Episteme:
contemplacion
reflexiva del
Ser

Noesis: visién
directa del Ser




La noesis desprovisto de cosas. En suma, la noesis es la contemplacion pura i ;, 12.77 En Platén, pues, la dialéctica es el método que opera en el

implica la del Ser, aunque Platén, en el sentido ético de toda su doctrina, | nivel propiamente filoséfico, en la contemplacién reflexiva de la
frénesis llame a este Ser: Bien. Es por esto filtimo que dentro de la noesis episteme o saber bien fundado en la noesis o intuicién del Ser.
queda implicada Ja frénesis: el saber ser bueno y ser bello: el e Platén se ocupa de la dialéctica en el Libro VIl de La Reptiblica,
primer rango entre todas las virtudes. . del cual sélo transcribiremos un breve y dltimo péarrafo que com-

pendia lo anteriormente expuesto:

A cadagrado 1275 Los métodos en Platon. Dada la jerarquia de grados de

de saber saber, podemos perfectamente darnos cuenta de que a cada - 1 ' “la dialéctica es, por asi decirlo, el supremo
corresponde un grado de saber corresponde un método, es decir,-un camino del | dpice y colmo de los demds saberes; que no hay
método alma para concebir los objetos hacia los que tiende segin cada , ningtin otro que deba ponerse por encima de ella, y

nivel de perfeccionamiento: a) en el grado mas fnfimo, el método 1 que cierra la serie de los saberes que importa
Imaginacion  es la imaginacidn; es el método del hombre pragmatico, que se : aprender.”

deja llevar por las cosas obteniendo de ellas (nicamente 3

conjeturas.

ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS

Sentido comun b) Le sigue el método del sentido comiln, esto es, el camino
por el que el alma empieza a tratar de sobreponerse a las cosas,
proyectandoles credulidades o conjeturas, para de algin modo
entenderlas, esto es, someterlas al entendimiento.

Lea El Banquete de Platén y robustezca lo que ha estudiado en este médulo.

Estos dos métodos se dan, segtin hemos hecho notar, en lo . REACTIVOS DE AUTOEVALUACION
que Platén llama mundo de las apariencias o mundo sensible. .

, . Conteste las siguientes preguntas:
¢) Un tercer método, més alto ain que el anterior y dotado : :

de inteligibilidad es el que corresponde al primer grado del mundo i - 1. Explique brevemente la idea de amor en Platon.
inteligible, el saber de la dianoia, cuyo camino es el del razona- i .

Método miento, el método discursivo, tal como lo utilizan, por ejemplo,

discursivo . los matematicos. i

2. Diga cémo concebia Platén el concepto en cuanto al saber.

d) Un cuarto método al que Platén llamé dialéectica, es el que
opera en los dos dltimos grados de la episteme y la noesis.

3. ¢Qué significa la palabra eidos?

Dialéctica 12.76 La palabra dialéctica, en Platén significa sencillamente i .. 4. Por qué dice Platén"que el hombre es un ser esencialmente contemplativo?
conversacion filosSfica, y toma tal nombre por la forma en que 1 ’
Sécrates filosofaba, dialogando con la gente; asf, Plat6n adopta el
dislogo de su maestro y lo transforma de mayéutica en dialéctica.
En la mayéutica, Sécrates era el Gnico-sujeto activo; sus interlo-
cutores permanecian pasivos bajo las preguntas que les lanzaba
Sécrates. En cambio, en la dialéctica, quienes conversan ponen
sus diferentes tesis, despliegan sus propios puntos de vista con
respecto al tema o problema que se discute, tal como lo hemos .
podido apreciar en el didlogo de El Banquete. . _ ' 6. Inteligibilida;d pura o visién del Ser.

5. ¢Qué criterio empleé Platén para dividir los grados del saber entre inteliéible y
sensible?

Conteste en la linea de la izquierda el concepto que se estd explicando.’
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saber de razonamiento discursivo, pertenece al mundo
inteligible. . '
para Platén eterna, increada e imperecible, exenta de

‘aumento o disminucién.

es el medio para que la belleza se haga presente en el

rmundo, avidez de sabiduria.

saber infimo del mundo sensible, saber de imaginacién,
apariencias o conjeturas. :
contemplador de lo que ha visto. -

saber del mundo inteligible, saber bien fundado o filoséfico.

saber del mundo sensible, del sentido comun, de creencias
o credulidades.

valor o virtud humanas.

zona intermedia entre el mundo sensible y él inteligible,

saber de suposiciones o hipétesis.

w

N

Paneles de verificacion

MODULO 11 - VALIDACION

. Sécrates dio un nuevo rumbo a la filosofia porque la orients hacia el mundo

moral del hombre.

. La mayéutica consiste en hacer ver, irénicamente, a sus interlocutores, la

inconsistencia de los conocimientos que ya hablan logrado y cuyo valor
estimaban como definitivo.

(b)(a) ()

. Sécrates fue un hombre que participé constantemente en la interaccién social de

perfeccionamiento de la polis. Fue un educador en el mas completo sentido del
término, un liberador de conciencias para que el hombre se conociera y pudiera
perfeccionarse. :

. Los sofistas eran “educadores” que orientaron sus ensefianzas a la formacién de

caudillos, de ejecutivos de la clase econémicamente privilegiada, del poder
publico v, en general, de} poder de dominio.

MODULO 12 - VALIDACION

. Verifique su respuesta en los parrafos 12.15 - 12.19.
. Para Platén el concepto vale en cuanto es un instrumento para saber los “eidos.”
. “Eides” son las ideas, perfecciones supremas, modelos o arquetipos que solo

pueden ser contemplados con los ojos del espiritu.

. Elhombre es un ser esencialmente contemplativo porque es esa cualidad la que lo

distingue de los animales que ven las cosas sin examinarlas ni dar razén de ellas:

. Platén divide los dos mundos tomando en cuenta la facultad o medio que

empleamos para captar las cosas: el mundo que llama sensible es un mundo de
apariencias, lo captamos con nuestros sentidos: olfato, gusto, oido, vista.. El
mundo inteligible es el que captamos con la inteligencia.

. Noesis, 7. Dianoia, 8. Belleza, 9. Amor, 10. Eikasia, 11. Anthropos, 12. Eplsteme

13. Pistis, ‘14. Axios, 15. Doxa.
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UNIDADVII
ARISTOTELES (ONTOLOGIA)



Objetivos generales

Al terminar qe estudiar esta unidad, el alumno:
1. Identificara los conceptos basicos.

2. Especificara en qué consisten los aspectos esencxales de la ontologia de Aristételes;
sus grados de saber y su concepcién del Ser.
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Médulo 13
La jerarquia del saber en Aristoteles

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Al terminar de estudiar este médulo, el alumno:

1. Mencionara los grados de saber en Aristételes y los explicara. .
2 Sefalara las diferencias mas importantes entre la jerarquia del Saber en

Aristoteles v la jerarquia del Saber en Platon. ‘
3. Reconocerd la importancia de la influencia de Platén en las primeras obras

de Aristoteles.

ESQUEMA RESUMEN

JERARQUIA DE LOS GRADOS DEL SABER
EN ARISTOTELES

6. Sophia: sabidurfa: Filosoffa Primera: sa-
ber del Ser en cuanto Ser Légica
5. Episteme: Filosoffa o saber fundado en ra- :
zonamientos sobre lo universal.
Techne: saber practico valorativo.
Empeirfa: saber empirico o saber de experiencia.
Mnemosine: memoria.
_ Afsthesis: saber de los sentidos, saber comin pragmatico.

- w s

Segundo esquema
Primeras obras de Arist6teles:

Eudemo: critica el materialismo de Anaxéagoras y Demécrito.

Protrépico: exhortacién a la vida contemplativa de la filosofia.
Todavia acepta la separacién platénica entre vida contem-
plativa, inteligible, y vida de accion.
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LA JERARQUIA DEL SABER EN ARISTOTELES

13.1 La gufa para una comprensién del pensamiento de
Aristbteles se halla en los primeros pérrafos de su Metafisica. Alli
convergen, como hacia un niicles condensado vy sintético, todos
los grandes temas de “su” filosoffa. Se trata de una jerarquia de
saber que difiere de aquella otra que ya habfa establecido su
maestro Platén en La Repfblica. Difiere, decimos, porque no es
radicalmente distinta. Segtin lo mostraremos, el modo de pensar
del discipulo hiende sus rafces en el modo de pensar de su
maestro, y la diferencia que de él lo separa estriba en un cambio
de intencidn, en un modo enteramente nuevo de concebir la

.realidad y la sabidurfa. Apoyado en la tradicién filoséfica,

Aristdteles es un continuador de la filésoffa, un caso ejemplar en
aquello de aprender de nuevo a ver el mundo.

13.2. El saber de los sentidos.

En los primeros péarrafos de su Metafisica Aristételes
expresa:

“Todos los hombres tienden por naturaleza a saber.
Sefial de ello es su gusto por las sensaciones
(aisthesis)...”

“Los animales tienen naturalmente sensacién, y a
algunos de ellos no les nace de ella memoria, y a
otros si, y por eso son éstos mds previsores y
capaces de aprender aue las que no pueden
recordar.”

13.3 Lo que podemos destacar en estas palabras de Aristételes es
que el hombre posee un infimo grado de saber que es el de los
sentidos, el saber méas rudimentario que resulta de ver, ofr,
palpar, oler y gustar las cosas, y que este saber de los sentidos no
es exclusivo del hombre, pues también lo tienen los animales.

13.4 Notemos que, seglin Aristételes, algunos animales tienen
memoria. El hombre, “animal superior”, segiin .suele decirse,

‘tiene memoria, es de los animales que pueden recordar. Noso-

tros los humanos podemos recordar nuestras sensaciones, como

cuando cerramos los 0jos y seguimos recordando o que hemos
visto.

El saber empirico o saber de experiendia.
13.5 Unos cuantos renglones més adelante dice Aristételes:

“...la memoria da origen en los hombres a la expe-
riencia (empeirfa), porque muchos recuerdos de
una misma cosa tienen al fin la fuerza de una
sola experiencia,...”

13.6 ¢Qué es este saber empirico, este saber de experiencia?
Notemos que Aristoteles no lo estd definiendo en un sentido
estricto; lo (inico que esta haciendo es sefialar su origen. E! saber
de experiencia se basa en “muchos recuerdos”, esto es, en la
memoria. A su vez, la memoria se basa en las sensaciones:

sensaciones—-memoria—-experiencia...

13.7 Se trata de una explicacién de modos de saber que ascien-
den en complicacién, desde el modo de saber mas simple, el de
las sensaciones, qué es el saber de los sentidos, hasta el saber de
experiencia en el que se implica la memoria, esto es, la retencién
de las sensaciones mediante lo que llamamos recuerdos. ¢Qué
grado de saber vendra después?

13.8 El saber practico valorativo.

“El arte(techne) nace cuando de muchas observa-
ciones de la experiencia surge una sola nocién ge-
neral acerca de todos los casos semejantes”.

13.9 Lo que Aristételes llama techne debemos interpretarlo como
saber préactico, pero no el saber préctico dirigido por ideas, no el
saber practico basado en conceptos o conocimientos directores de
la actividad humana. Se trata més bien de un saber practico
intuitivo en el sentido més elemental de esta Gltima palabra, pues
intuir significa literalmente: ver. Se trata, como dice Aristoteles,
de un saber préctico que nace de muchas observaciones. Se trata,
en suma, de un saber practico gobernado no por ideas, no por
conocimientos, sino por valores ¢ fines, como el de la utilidad o la
belleza. como cuando sabemos précticamente utilizar una jarra
para servirnos agua, sin necesidad de ponernos a conocer pre-
viamente lo que es una jarra, ni lo que es agua, ni lo que es el
beber; o como cuando sabemos practicamente, también, situar la

Empeiria

La experiencia
se basaen la
memoria
La memoria se
basa en las
sensaciones

Techne

Intuir

Valores




Techne: saber
practico
valorativo -

Arte

Episteme

Episteme:
irea o
disciplina de
saber bien
fundado .
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jarra en un determinado lugar para que se vea bella, sin necesidad

de tener una idea o concepto previo de lo que es la jarra o fo .

que es la belleza.

13.10 Aunque Aristételes utiliza la palabra techne, no se refiere a
lo que nosotros llamamos técnica (por més que este vocablo se
derive de aquel otro). En efecto, nosotros, los hombres
modernos, utilizamos la palabra técnica para sefalar con ella un
saber practico basado en conocimientos cientificos. En cambio,
Aristételes usa la palabra techne para sefialar un saber practico
valorativo. : .

13.11 ¢Por qué entonces los traductores de Aristételes traducen:
arte? Esto se debe a que los traductores emplean la palabra arte,
ni més ni menos, para indicar este saber préctico valorativo capaz
de orientar la actividad humana ora hacia lo dtil, ora hacia lo

“bello, segiin el caso. Tal es el origen de lo que nosotros llamamos

artes dtiles, o artesanfas, y bellas artes.
sensaciones~»memoria—s-experiencia—s-saber préctico valorativo

13.12 Episteme: filosofia o saber bien fundado en razonamien-
tos sobre lo universal.

13.13 Traducir la palabra griega episteme por ciencia, induce a
error, tal como ya lo hemos explicado en péginas precedentes.
Habiamos dicho que las disciplinas que cultivaron los griegos,
aquellas parcelas de conocimientos como la matematica, la
astronomfa, la retérica, la fisica, la geometrfa, etc., estaban todas
y cada una de ellas dependiendo de la filosoffa, estaban
entranadas en la filosoffa, formaban parte de ella; eran, digamoslo

asi, filosofias especiales. Eran areas de la filosoffa.-Cuando en los

escritos de Aristételes, y también en los de Platén, encontramos el
vocablo griego episteme (al cual siempre se le ha traducido
inadecuadamente por cienda), debemos interpretarlo como saber
bien fundado, o también, como &rea o disciplina de saber bien
fundado. ¢Saber bien fundado en qué?

13.14 Hemos visto ya que para Platén, la episteme es el saber
fundado en la contemplacién del Ser, el saber-acerca-del-Ser, el
saber filoséfico por excelencia o contemplacién reflexiva. Para
Platén, la episteme es un grado de saber més alto que el del razo-
namiento discursivo al cual & lamaba dianoia.

13.15 Lo que ahora vamos a encontrar de novedad en Arist6teles
es, ni mas ni menos: una ampliacibn de la episteme. Con la
palabra ampliacién lo que queremos decir es que Aristdteles
utiliza el vocablo episteme conservando el sentido que le habfa

dado Platén, pero implicandole, o complicdndolo con el saber de -

razonamiento discursivo. AristGteles amplia de grado a la
episteme, la hace participar en el grado de la dianoia. Llama en
fin, episteme al saber de contemplacién reflexiva bien fundado en
razonamientos sobre lo universal.

13.16 Asi, el caracter de contemplacién reflexiva en cuanto a una
re-flexién espiritual, o sea, en cuanto un volver el espiritu sobre si
mismo que ya concebfa Platén, en Aristételes se vuelve
contemplacién reflexiva del espiritu con base en razonamientos.

13.17 A propésito de este grado de la episteme o saber bien
fundado en razonamientos sobre lo universal, unos renglones
més abajo de su Metafisica, el propio Aristételes nos remite a su
Etica, esto es, a otro de sus libros, cuando dice:

“Ya se ha dicho en la Ftica cudl es la diferencia
entre el arte (techne) y el saber bien fundado
. (episteme)”

13.18 En su Etica Nicomaquea (se llama asi esta obra porque fue
dedicada por Aristételes a su hijo Nicomaco), trata el asunto que
nos ocupa en el libro VI, capitulos 4 a 6. Vamos a transcribir
@inicamente un breve pérrafo en el cual se sintetiza lo que
Arist6teles entiende por episteme y que es lo que precisamente
hemos explicado:

“El saber bien fundado (episteme) es juicio acerca
de las cosas que son universales y necesarias, asf
como conclusiones de demostracién, y todo saber
bien fundado.parte de los primeros principios, dado
que implica aprehensién de una base racional.
Siendo esto asi, el saber bien fundado arranca de
un primer principio, sin que éste pueda’ ser objeto
de aquél.”

“ . es la contemplacién de la inteligencia la que
capta los primeros fundamentos.”

Episteme y
dianoia

Contemplacion
reflexiva del
espiritu

Episteme: saber
bien fundado
en
razonamientos
sobre lo
universal
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filosofia
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cuanto Ser

13.19 Detengdmonos en esta iltima frase de que “es Ila
contemplacion de la inteligencia la que capta los primeros
fundamentos”, pues de ella va a resultar la famosa definicién que
Aristételes hace de la filosoffa. Volvamos a la Metafisica:

“De todo lo que hemos dicho anteriormente,
resulta que la definicién de filosofia que investiga-
mos, cae bajo el mismo saber bien fundado (episte-
me), el cual debe contemplar reflexivamente acerca
de los primeros fundamentos y causas...”

13.20 Notemos que, para Aristételes, en la contemplacién
reflexiva, en la theorfa en su sentido original, se implica la
episteme como saber bien fundado en razonamientos sobre lo
universal. ‘
sensaciones —ememoria —eexperiencia—ssaber préctico
valorativo-—e-episteme o filosoffa.

13.21 Sophia: Sabiduria: Fllosoﬁa'pn'mexa: saber del Ser en
cuanto Ser. ‘

13.22 La jerarquia de grados de saber en Aristételes tiene
también, como la de Platén, un grado de saber supremo. Recordes
mos que para Platén el grado mas alto de saber es aquel de una
inteligibilidad pura o visién del Ser, a la cual llama noesis. Pues
bien, para Aristoteles también existe ese grado méaximo de saber
“humano, sélo que é}lo llama sophia, esto es, sabidurfa, saber del
Ser-en cuanic Ser. A su vez, este saber del Ser en cuanto Ser,
esta sophia, es de lo que se ocupa la filosoffa, tal como lo expresa

mucho més adelante en el Libro VI de la Metafisica:
“...si hay una sustancia que es inmutable, el saber

que la estudia deberd tener prioridad con respecto
al saber que estudia la fisica, y serd la filosofia
primera y universal la que posea este sentido de
primacia. Y ella serd la provincia de este saber que
estudia el Ser en tanto que -Ser; el estudio de la
esencia y de los atributos propios del Ser”.

13.23 Por lo visto, para Aristételes la filosofia es una provincia
dentro de la sophia, esto es, un grado de saber (el més alto) de

13.24 Cuadro comparativo entre los grados de saber, tal como los conciben Platén y Aristételes, respectivamente:

ARISTOTELES

PLATON

Método

Légica

.

sabidurfa: Filosoffa primera: saber

del Ser en cuanto Ser
filosofia o saber fundado en razo-

namientos sobre lo universal.

6) SOPHIA
5) EPISTEME:

4) TECHNE:

saber préctico valorativo.

saber empifrico o saber de

experiencia

3) EMPEIRIA:
2) MMNEMOSINE: memoria

1) AISTHESIS

saber de los sentidos, saber

atico.

-

comin pragm

Método

Dialéctica

Discursivo

Sentido
comiin

Imagina-

cién

|

del ser

inteligibilidad pura
o vision

saber filoséfico

5) EPISTEME:

5
@
o)
4
9

saber de razonamiento

discursivo.

4) DIANOIA:

|

saber sin fundamento, simple
opinién, asuncién, hipétesis.

f 2) PISTIS
: saber de credulidades.

3) DOXA:

saber de imagenes o
representaciones

SENSIBLE] 1) EIKASIA:

todos y cada uno de los grados que abarca la sabidurfa.
sensaciones —memoria —s-experiencia —ssaber practico

MUNDO
INTELIGIBLE

valorativo —sepisteme o filosoffa—s sophia.
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13.25 ;Cuéles son las diferencias més notables entre las dos
jerarquias?

13.26 Al contemplar nuestro cuadro, lo que primeramente nos
llama la atencién es que Aristételes haya suprimido la dualidad de

“ mundos establecida por Platén. Esto es, no hay un mundo

sensible separado de un mundo inteligible. En segundo lugar,
para Aristételes, el saber filos6fico, el saber bien fundado, la
contemplacién reflexiva, la episterne, en suma, no puede estar
separada de la dianoia o razonamiento discursivo. Por ltimo,
Aristételes establece un nuevo método. El camino que lleva a la
filosoffa y mantiene la actividad del filosofar, ya no es la dialéctica,
sino la logica.

13.27 Lo que hoy llamamos légica es exactamente aquel método
creado por Aristételes hace veinticinco siglos.

* 13.28 Estos cambios que Aristételes hace en la jerarquia del saber

de Platén no son de mera forma. Esta supresxon de dos mundos
para concebir uno solo; este hacer que la filosoffa cargue con el
saber del raciocinio y presuponga un método llamado ldgica
significa, ni més ni menos, todo un esfuerzo extraordinario para
conciliar la contemplacién con la observacién, el saber con el
conocimiento, la visién del Ser con el examen escrutador sobre
los seres, la armonfa de lo inteligible y de lo sensible, la
compatibilidad del Ser y del devenir, de la unidad y de la
pluralidad, de lo que no cambia y de lo que cambia, de lo
universal y de lo particular, de lo eterno y de lo efimero. Y este
esfuerzo extraordinario de Aristételes resulté ser la faena mas
significativa para toda la historia del pensamiento de occidente.

13.29 Sin embargo, la tarea de explicar su teorfa a través de sus,
textos presenta la misma dificultad que ya habfamos sefialado a
propésito de Platén. La urdimbre de temas y conceptos que se
entrelazan desde uno a ofro de sus numerosos libros, no nos
permite, a nivel de una mera introduccién, llevar a cabo un
examen minucioso. En nuestro estudio nos limitaremos a
transcribir sélo aquellos -pasajes que sean mas facilmente
accesibles y al mismo tiempo més representativos de la
orientacién general de su pensamiento, guiéndonos, para ello,
con algunas de las investigaciones realizadas en nuestra época, y

muy especialmente con la obra de Werner Jaeger que lleva por -

titulo: Aristételes, base para la historia de su desarrollo intelectual.

13.30 Sabido es que Aristételes era todavia muy joven, cuando
ingresé a la Academia de Platén. Tenia entonces diecisiete afios,
cuando el maestro andaba cerca de los sesenta.

13.31 Jaeger nos hace ver que este dato es muy importante,
debido a que Aristételes fue miembro de la Academia hasta la
muerte de su maestro, y le tocé- estudiar precisamente cuando
Platén escribié el Teetetes, el Sofista, el Parménides y el Filebo,
obras todas estas que se ocupan de problemas de método.

Aristoteles
continta los
problemas de
método que
ocuparon a
Platén

13.32 No debe sorprendernos entonces que, para filosofar,{x"f
Aristételes haya tomado muy en serio los problemas metodolégi-

cos que preocupaban a su maestro durante los dltimos afos de su
vida, v que sea el creador de un método llamado légica, tan
consistente, que ha permanecido intacto, desde entonces, hasta
nuestros dfas.

13.33 En efecto, Platén ya se habfa ocupado en establecer
ciertos métodos de clasificacién y de abstraccién que influ-
yeron en el discipulo. Sin embargo, algunas de las primeras

obras que escribié, Aristételes como el Eudemo y el Protréptico,.

muestran toda la influencia. que sobre &l eJerc1an fos lineamientos
éticos de Platén. Haciendo eco al espiritualismo.del maestro, en

Asu Eudem Anstoteles crmca el materialismo y habla acerca de la
lnmortahdad de 2 en tono parecndo a como lo habla hecho

al materialismo que Habian sostemdo Anaxéagoras y Demécrito,
siendo este dltimo el primer pensador que concibié la realidad
como formada por infinitos &tomos. La palabra 4tomo, en griego,
literalmente quiere decir lo que ya no se puede dividir. Demécrito
habfa concebido el Ser como algo material, desmenuzado en esas

pequefisimas particulas indivisibles que, segtn él, cada una de "

ellas llenaba una determinada porcién del espacio, siendo tales
Atomos eternos e infinitos en nlimero. Para los materialistas como
Demécrito, el alma humana era un conjunto de atomos en
armonia, tesis contra la ‘cual Aristételes se pronuncia, siendo
todavia muv joven, en su obra Eudemo.

13.34 El Protréptico es una exhortacién a la vida contemplativa
de la filosoffa; es decir, por su tema nos damos cuenta de que el
joven Arist6teles todavia adoptaba la separacién platénica entre la
vida contemplativa, inteligible, del mundo de los eidos, y la vida

T

Primeras obras
de Aristoteles

Eudemo
Protréptico

Critica de
Aristételes al
materialismo
Atomos

Demaécrito
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Etica a FEudemo

La cultura en
Atenas durante
el siglo 1V a: de
C.

de.una cierta accién regida por meras credulidades dentro de un
mundo de apariencias.

13.35 Segiin Jaeger, entre esta primera etapa de la juventud de

" Aristételes, que es eminentemente platénica, y la.de su posterior

madurez como pensador original, media un perfodo de transicién
en el cual escribi6 la Etica original llamada Etica a Eudemo, asi
como los lioros de una Metafisica original en la que su
pensamiento se independiza de. la “doctrina de los eidos”,
adquiriendo asf un nuevo derrotero.

13.36 ¢Pero cuél va a ser el punto de vista que adopta con
respecto al problema central ontolégico? ¢Qué va a pensar
Arist6teles acerca del Ser? ;Qué solucién va a dar a los problemas
inherentes a dicha cuestién que venfa palpitando en la filosofia
anterior a él, desde los primeros pensadores?

13.37 La época en que le tocd vivir, que pertenece ya plenamente
alsiglo IV a. de C., era ya un nuevo tiempo en que la actividad de
la cultura griega comenzaba a perder sus impetus originales.
Ninguna nueva obra arquitecténica de considerable interés surgié
en la ciudad; ninglin nuevo dramaturgo o comedidgrafo pudo

" igualar en importancia a los grandes autores del siglo anterior;

ningtn pintor de la talla de Parrasio o Polignoto exhibia ahora sus
obras en la pinacoteca de la Acrépolis. Dirfase que la tensién del
ritmo clésico, aquella unidad de lo diverso que se habia hecho
patente en el Discobolo, y toda aquella fuerza interior del espiritu
retenido en las creaciones de arte, ahora empezaba a sei- un
hecho histérico Atenas, en lo politico, habfa dejado de ser la
ciudad rectora de los destinos de Grecia. Unicamente la escultura,
en manos de Escopas y de Praxiteles, bajo las formas anatémicas
va medidas, analizadas, de las Ménades o del Hermes, seguian
expresando el espiritu estrictamente clésico. Y Gnicamente
también, la filosefia, como una delgada hebra de luz en la mente
de Arist6teles, se hallaba ahi presente bajo las formas lbgicas,
conceptuales, raciocinantes, como saber profundo que unifica y
da sentido a la pluralidad de los conocimientos en relacién con la
existencia.

13.38 La aparente “frialdad” de los textos dé AristGteles
entrafia una profunda vitalidad de la cual casi nunca se ocupa la
mayorfa de sus expositores. En nuestra época, sélo unos cuantos
auténticos filésofos, entre ellos Werner Jaeger y Martin

Heidegger, se han preocupado en descubrir Yy mantener a
descubierto la verdadera filosoffa griega gie culminé en
Aristételes. La obra de este dltimo, durante veinte'sfglos se la
habfa venido comparando con la de Platén, situdndolos, por ast
decirlo, dentro de un contraste de “claro-oscuro”, en donde las
luces célidas de la poesfa corresponderian al maestro y las
. sombras frias de “lo cientifico” a su discipulo. Esta versién en
blanco y negro la debemos a la tradicién, y muy especialmente a
una tradicién escoléstica y académica. La verdad es otra: a Platén
le queda grande la vestidura de poeta, porque es filésofo, y a
Aristoteles demasiado cefiido el traje de “cientffico” que la
posteridad le ha puesto, también porque es filésofo. La gloria de
ambos es la desnudez de la contemplacién reflexiva. Su asombro
ante la- Verdad no pertenece al pasado, sino que es algo aln
presente-mente vivo. Siempre habra que empezar a traducirlos, a
interpretarlos, a aprender a mirarlos como ontélogos, tal como
ellos respondieron a la vocacién del Ser. ‘

ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS

Consulte las Lecciones Preliminares de Fisolofia de Manuel Garcia Morente, o
cualquiera ofra Introduccién a la Filosofia, y busque en qué consiste el método de

Aristoteles llamado Légica.

REACTIVOS DE AUTOEVALUACION

1. Jfararquice los grados de saber de Arist6teles, poniendo primero el mas alto y al
final el infimo. En cada grado explique brevemente en qué consiste.

2. Seriale cuales son las principales diferencias entre la jerarquia de grados de saber
de Aristételes y la de Platén. :

3. Diga de qué manera influyé Platon en las primeras obras de Aristéfeles.
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Modulo 14

El problema ontolégico en Aristoteles

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Al terminar de estudiar este médulo, el alumno:

1. Mencionara las ideas centrales que tiene Arist6teles sobre el Ser.

2. Explicard qué necesita el saber de los sentidos para captar las cosas como
sustancias.

. Dado un ejemplo, identificara las categorias en las cuales el Ser se hace presente.

_ Identificara las cuatro causas o fundamentos del Ser para Aristételes.

. Identificara los siguientes términos: intuicién, sustancia, entelequia, teleolégico,
physis, dynamis, energia, potencia y acto.
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ESQUEMA RESUMEN

ARISTOTELES CONCIBE.EL SER COMO:
A) algo que se hace presente a través de la inteligencia.
B} substancias: cosas: entes.
C) esencia: substancia primera o conjunto de determinaciones
para que una cosa sea tal cosa.
D) accidentes: determinaciones no necesarias en la constitucién
de las cosas.
E) categonas substancia
cantidad
cualidad
relacién
lugar
tiempo
accién
pasién
posicién
estado
F} acto: es el Ser plenamente constituido, la forma que le da
sentido a la materia.
potencia: materia prima, algo que puede servir para consti-
tuir un ser determinado, pero que por sl mismo no es un ser
determinado.

TEORIA DE LAS CUATRO CAUSAS:

A) causa material
B) causa formal
C) causa eficiente

9]

D) causa final

EL PROBLEMA ONTOLOGICO EN ARISTOTELES

141 Antes de iniciarnos en el empefio de comprender a
Aristételes, empresa que no es nada facil, debemos hacer un alto
en nuestras reflexiones y mirar hacia atras.

14.2 ¢Qué es lo que hemos venido buscando desde el comienzo
de nuestros estudios? La caminata no ha sido cémoda; se trata de
una brecha por la que nos hemos venido abriendo paso como
quien sube un cerro intrincado de malezas, de pequefios bosques
en los que nos hemos detenido una y otra vez, y nuestro andar ha
sido una marcha con esfuerzos, en zig-zags, por asi decirlo, para
no perdernos.

14.3 Si meditamos bien, si reflexionamos por qué estamos ahora
aqui. ante la obra de Aristételes, nos daremos cuenta de que todo
empezd alla abajo, en el nivel del saber comin y préctico de la
vida ordinaria, el saber que no es ajeno -a nadie, porque en &l
participamos todos los hombres, sin excepcién. Pero no fue la
mera curiosidad la que nos hizo descubrir que hay un saber méas
alto, que siempre hay un saber més consistente y que por ello
empezamos nuestro ascenso; no fue la mera curiosidad, porque
alld mismo, abajo, entre el saber comiin y préctico de la vida
ordinaria, se nos entreveraba un oculto deseo de contemplar, una
actitud de contemplacién que nos impulsé a subir.

14.4 Jalados por la natural tendencia de una actitud contemplati-

va distinta de la actitud préctica utilitaria, descubrimos que hay un*

saber filoséfico, una actitud de contemplacién reflexiva hacia la
Verdad, una brecha que ya habifan abierto los filésofos griegos ha-
ce més de veinticinco siglos, ¢En qué consiste esa brecha? ¢Qué
es eso de la filosoffa iniciada por los griegos? Y ante .esta preégunta
nos habfamos hecho una suposicién, una idea diretriz, algo asi
como un plan previo para ascender en esto de la filosofia. Nues-
tro plan, el esquema previo, la idea directriz la habfamos formu-
lado en aquella determinacién provisional de que:

14.5 la filosofia es el quehacer mas propiamente humano, porque

nace de un saber universal cuya actitud de contemplacion
reflexiva esta orientada hada la fundamentacién intelectual de

todo saber, produciendo un orden particular de conocimientos.

14.6 Recordemos que pudimos distinguir ‘asi, el camino de la
filosoffa, de aquella otra brecha o camino que llamamos dendia.

Balance de
nuestras‘
reflexiones

En el saber
comun y
practico se
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14.7 En nuestra subida hicimos un intento para distinguir entre
saber y conocer, enfre contemplar y observar, manteniendo as,
ante nuestra mirada, la separacién entre filosofia y dencia, dos
senderos diferentes a pesar de sus estrechas vinculaciones.

14.8 Nos dimos cuenta, inclusive, que el camino abierto por los
griegos, esto es, la filosoffa, era el que precisamente estdbamos
siguiendo, tratando de comprenderlo, y supimos que se trata
esencialmente de un quehacer ontoldgico, es decir, una senda en
la cual el hombre sabe-acerca-del-Ser.

14.9 Resulta que los griegos ya habfan pasado por este camino.
No podfa ser de otro modo, puesto que ellos habfan abierto la
brecha. Ellos habfan experimentado antes que nosotros, el
despertar espiritual, el saber-acerca-del-Ser, y por esto se nos
adelantaron en el ascenso. ¢No era entonces necesario revisar la
filosoffa griega?

14.10 Eue entonces cuando hicimos alto, deteniéndonos para
mirar hacia la historia. La historia no era entonces algo “ya
pasado”, como se cree comunmente; al menos, la historia' de la
filosoffa estaba a nuestros propios pies, era la senda misma que
nos conducfa. Ahf estaban a nuestro paso las contestaciones
ingenuas de los presocréticos, las sefiales que ellos habfan dejado
al caminar, sus huellas, pero lo importante no eran sus huellas,
sus conocimientos ya logrados, sino la direccién misma del
sendero, la orientacién de su saber-acerca-del-Ser.

14.11 Sécrates y Platén nos habfan dejado toda una gufa. Para
ellos, el camino hacia la Verdad, el camino de la filosoffa, era un
ascenso hasta el Ser, hasta el Bien Supremo.

14.12 Para Platén, en especial, el Ser era algo que estéd en la
cumbre del ascenso. Platén nos habfa dejado el mapa de su
caminar, haciéndonos ver que hay grados de saber, escalones. Y
dividiendo su jerarquia de grados de saber, nos hacia ver que hay
un saber sensible, un saber con los sentidos, que no es el
verdadero saber, y un saber inteligible, un saber con la inteligencia
que sf es el verdadero saber.

14.13 Para Platén las cosas que vemos con los ojos del cuerpo
son meras sombras o apariencias de ofras cosas mas altas a las
que &l llamé eidos, esto es, perfecciones supremas y eternas,

paradigmas o modelos que solamente captamos por la
inteligencia y que se hallan iluminados por el resplandor del Ser
que esta en la cumbre de! ascenso.

14.14 Estamos ahora aqui, apoyandonos en la teorfa de los eidos,
de Platén, sin atrevernos todavia a dar un paso en la teorfa de
Aristételes, un paraje que, a decir vérdad, aln no conocemos, y
frente al cual nos asalta una pregunta capital, estremecedora, por
asf decirlo: ;Cémo es posible llegar hasta aqui? ¢Cémo es que los
pensadores griegos, desde Tales de Mileto hasta Platén, pudieron
ascender hacia un Ser que no est4 abajo, ni aqui mismo, sino all4,
en la altura? ¢;No hemos acaso ascendido junto con los griegos,
hasta este lugar, porque ya sabiamos-acerca-del-Ser? No es pues
que el Ser, a pesar de estar en la:cumbre, como ciispide o final de
una meta atin no alcanzada, estaba ya también de alglin modo,
alla abajo, como oculto o semioculto en el saber comin y préctico
de la vida ordinaria? ’

14.15 Aqui, en este nivel al que hemos llegado y en el cual ahora
nos detenemos haciéndonos esta pregunta, aqui también se
detuvo Aristételes, plenamente consciente de que la sophia, el

‘més alto saber, la visién del Ser, la Verdad, no es un saber ya

alcanzado plenamente, sino un saber que se tusca. La Verdad, el
Ser, ningin hombre la tiene. Lo Gnico que tenemos es una
intuicién previa del Ser, una visién previa de la Verdad, y la
filosofia es una blsqueda para alcanzarla. Si ahora mismo le-
yéramos los primeros capitulos de su Metafisica, verfamos como
Aristételes habla del saber filoséfico como algo que él anda
indagando, como algo que no tiene en el sentido pleno de tener.

14.16 Sin embargo, segiin veremos, Aristdteles va a disentir de
Platén, va a apartarse de su teoria para crear la suya propia.

14.17 Para Platén, en la biisqueda del saber el Ser, esto es, en la
bisqueda de la Verdad, debemos cerrar los ojos del cuerpo y
mirar con los del espiritu hacia los eidos, hacia las perfecciones
supremas que estan maés alla de las cosas sensibles.

14.18 En cambio, para Aristételes, hay que mirar hacia atrés, por
asf decirlo. es necesario volver la mirada de nuestros ojos del
cuerpo hacia las cosas concretas y singulares que aparecen ante
nuestra vista, porque es en estas cosas sensibles donde el Ser
resplandece, es en ellas donde el Ser aparece ante nuestra
inteligencia.. '
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La mirada espiritual no puede prescindir del ver con los
ojos del cuerpe.

14.19 Si Aristételes, en su jerarquia de grados de saber (13.24),
suprimi6 la separacién que Platén habia hecho entre el mundo
sensible y el mundo inteligible, esto se ‘debe a su conviccién de

* que la mirada espiritual no puede separarse del ver con los ojos

del cuerpo.

14.20 A diferencia de su maestro, el discipulo esta convencido de
que el Ser resplandece en las cosas que vemos, que tocamos, que
olemos, que ofmos y gustamos, aun en las mas humildes, como
esta hoja de arbol que asoma en el marco de nuestra ventana.
Porque esta hoja de arbol no es mera apariencia del Ser tal como
pensaba Platén. Para Aristételes esta hoja de arbol posee un
resplandor intimo, se halla impregnada del Ser, y por eso es, er.
su sentido més pleno. Si; esta pequefiita hoja verde, que oscila
con el viento, esun ente, un destello de lo uni-versal Es un
destello del Ser.

14.21 Igualmente acontece con esta silla, esta lémpara, aquella
montafia. Son cosas sentidas, son cosas que vemos, que pode-

. mos palpar; son cosas, en suma, que captamos mediante nues-

tros sentidos; y gracias a esto, nuestra inteligencia, a través de los
sentidos, se lanza, por asi decirlo, con su miraga espiritual, hacia
las cosas. Naturalmente, que en el saber comin y préctico de la
vida ordinaria, el hombre comiin y corriente no ve méas que cosas

iluminadas mas o menos por la luz natural. Pero cuando el -

hombre despierta espiritualmente, cuando empieza a filosofar,
cuando comienza a contemplar reflexivamente, nota en el interior
de las cosas esa otra luz que las asiste; entonces las cosas dejan de
ser prdgmata y surgen, ante nuestra inteligencia, como
sub-stantes: impregnadas de Ser. Entonces las cosas son
“substancias”, dice Arist6teles:

“decimos que no solamente los animales y las
plantas, v sus partes, son substancias, sino también
los cuerpos naturales como el fuego y el agua y la
tierra y todo lo de esta clase, y todas las cosas que
son, o bien partes de ellos, o bien compuestos de
ellos, como el universo fisico y sus partes, las
estrellas, la luna y el sol”

Metdfisica Lib. VII, 2 (Traduccién de Ross)

14.22 Notemos que para Aristételes, el saber de los sentidos (la
aisthesis), s6lo cobra importancia cuando la inteligencia comienza
a elevarse por encima del saber comin y préactico. El saber de los
sentidos, por si mismo en tanto que busca la utilidad Gnicamente,
no logra "ver” las cosas como sustancias. Sélo cuando el saber de
los sentidos sirve para el saber filoséfico, para el mirar con el
espiritu, para la contemplacién reflexiva que busca la Verdad, es
cuando ayuda a la inteligencia a descubrir el Ser en las cosas y es
cuando éstas surgen ante nosotros como sub-stantes, esto es,
como portadoras de Ser. o

14.23 Es necesario, ademaés, en este punto, aclarar que nuestra
palabra substancia es de origen latino. El término que utilizaban
los filésofos griegos era el de hipokeimenon, el cual literalmente
significa: lo que esta por debajo. Aristételes, por su parte, utilizd
los vocablos hipokefmenon y ousfa.

El Ser-ente

14.24 Por lo que hasta aqui nos dice Aristdteles, el Ser se
manifiesta en las cosas, en los entes, es decir, en los seres
considerados en su concrecién individual. Para Aristételes, la

~ inteligibilidad pura del Ser es una biisqueda a través de los entes.

A partir de la contemplacién reflexiva, el fil6sofo busca el Ser en
cuanto Ser, porque el Ser se le escapa, se le esconde, en
miltiples sentidos. Ademas, las cosas no siempre nos muestran el
Ser, no siempre lo exhiben, sino que inclusive a veces lo ocultan,
y la tarea del fildsofo es des-velar el Ser, descubrirlo, desnudar las
cosas Y dejarlas en lo que verdaderamente ellas son. A la verdad,
los griegos la llamaban aletheia, vocablo que literalmente significa
lo no-oculto, lo des-cubierto, lo que se manifiesta o se hace
patente ante la inteligencia. '

1425 La frase inicial de Aristéte]es en el libro VIl de su
Metafisica, trasplantada a signos fonéticos de nuestro idioma,
sonarfa de la siguiente manera:

“Té on leguetai polajés”

En la versidn al espafiol de Patricio Azcérate, se lee:

“El ser se entiende de muchas maneras”
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Tiempo

Accion

Pasion

Posicion

Estado

14.38 Tiempo

La flor estd ahora plenamente abierta. Hace dos horas
estaba cerrada. Ayer era sélo un botén, antier no existfa. Mafiana
morird. Cuando consideramos asi las cosas, es que en ellas el
Ser se hace presente en el modo del tiempo.

14.39 Accion ‘
La flor es aromatizante, embellecedora, atrayente, es decir,
actiia en una u otra forma, tiene cierto poder o influencia. El Ser

también se manifiesta en las cosas, como en esta flor, en el modo

de la accién.

1440 Pasién .

La flor se decae, va a morir, o tal vez vaya a ser cortada.
Aquello que las cosas padecen, no es més que el modo de la
pasion en que e} Ser se muestra.

14.41 Posicién

La flor estd erguida, medio inclinada, pero dentro de al-
gunas horas quedara caida. Todo esto que ahora decimos de la
flor son sefialamientos relativos al Ser que se presenta en las cosas
en el modo de la posicién.

1442 Estado

Por dltimo, la flor esta viva, estara seca, o puede estar -

marchitandose, vy llegard el momento en_que esté muerta. Si
podemos decir esto acerca de la flor, es porque el Ser se muestra
en las cosas en el modo de estado.

1443 ¢Pero qué va a hacer Aristételes, o méas precisamente, qué
es lo que & hizo con estas categorias, con estos modos de
concebir al Ser, asf, presentandosele en la concrecién individual
de las cosas como un Ser polifacético? '

14.44 Pues se puso a filosofar, a contemplar reflexivamente, pero
ahora en actitud todavia mas rigurosa que la de los pensadores
que le precedieron. Su pensamiento es de una agudeza
intelectual tan profunda y a la vez tan abarcadora, que en sus
escritos &l mismo expresa las dificultades y los problemas con los
cuales se enfrenta. La explicacién que ahora estamos dando de su
teorfa por muy sencilla que llegare a parecer, sigue- estando
erizada de problemas. A decir verdad, la comprensién del
pensamiento de Aristoteles ha venido siendo una tarea de siglos.

La esencia

14.45 ¢Qué hubiera &l pensado, concretamente, acerca de esta
flor que ahora esplende muy roja en el jardin? g,Qué es lo que
hace que esta cosa sea precisamente una flor, y no otra cosa?
¢Qué es lo que necesariamente hace que una flor sea tal?
1446 Es flor, porque tiene caliz y corola de pétalos y esta
destinada a preservar la reproduccién del arbol. Si faltara
cualquiera de estos elementos no serfa flor. El cliz, la corola y el
fin a que esta destinada son elementos necesarios para que la flor

sea tal.

14.47 La esencia de una cosa es el conjunto de determinaciones
necesarias para que una cosa sea tal cosa. O dicho en ofra forma:
la esencia de una cosa es el conjunto de elementos necesarios que '

la constituyen.

1448 A esta esencia que hay en las cosas Avristoteles le llamé
substancia primera.

Los accidentes

14.49 Ei color de la flor, su tamafio, su estado de lozania, su
durabilidad, su posicién, el sitio en que se halla, etc... no son
elementos necesarios para que sea flor, no son elementos que la-
hacen ser la cosa que ella es; no forman parte de su esencia. Son,
simplemente, accidentes.

La nocién de materia

1450 Para Aristoteles, materia es aquello de que estan hechas las
coSas.

1451 Pero aqui es necesario deternos para hacer una adver-
tencia. La nocién de materia, en Aristdteles, no corresponde
exactamente al concepto que de materia se ha llegado a tener en
la ciencia fisica moderna. La nocién de materia en Aristoteles es
mucho mas amplia que la nocién de materia en el pensamiento
de los cientificos.

14.52 Para Aristételes, simple y sencillamente, la materia de una
silla, por ejemplo, es la madera, o el metal, segiin de lo que la silla
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esté hecha. Pero por otra parte una poesia estd hecha de
sentimientos ‘e ideas, y en este sentido se dice, conforme a

Aristételes, que lz materia de una poesia es el sentimiento o la .

idea de que esta hecha. Vemos asi que la nocién de materia, en

- Aristételes, es una nocién mucho més amplia, porque puede

abarcar tanto lo material en sentido cientifico, como lo material en
sentido espiritual.

La forma

1453 La forma tiene en el pensamiento de Aristoteles dos
diferentes sentidos:
!
lo. Forma como limite, como contorno o revestimiento externo
de las cosas.
20. Forma en sentido teleoldgico (de teleds: fin).

14.54 Las cosas tienen tal o cual forma porque estéan hechas para
cumplir una determinada finalidad. Por ejemplo, un lapiz tiene la
forma que tiene porque estd hecho para escribir o' dibujar. No
podriamos ni siquiera imaginar un lapiz esférico, pues no serfa ya
lapiz, no serfa ya esa forma destinada a ser el instrumento para

delinear letras o dibujos. Igualmente, no podriamos concebir una -

flor compacta y cerrada plenamente, sin el acceso del céliz y la
corola destinados precisamente para el intercambio del polen y la
fecundacién.

14.55 Decimos entonces, que la forma en sentido teleolégico, es
aquello para lo cual estan hechas las cosas.

Entelequia (entelejeia)
14.56 Segiin lo anteriormente considerado, segin el sentido

teleolégico de la forma, toda la infinitud de cosas del mundo, para
Avristételes, tanto las cosas producidas por la naturaleza como las

cosas producidas por el hombre, entrafian sin excepcién, un

ingrediente espiritual. Es decir, aun las cosas naturales han sido
creadas inteligentemente, porque su forma esta destinada hacia
un fin. Toda Ja concepcién ontoldgica de Aristteles es
espiritualista: la materia cobra sentido cuando queda engarzada
por la forma que da un sentido a cada cosa dentro de un
encadenamierito de formas al cual Aristételes le da el nombre de

. entelejeia, es decir, actividad, energia operante.

1457 La inmensa realidad del mundo es concebida asi, por
Aristoteles, en un maravilloso espectaculo del Ser que destella o
se hace presente en la infinita variedad de cosas o “seres”, par-
ticularizandose en cada uno de ellos pero sin agotarse en
ninguno.

Digresién sobre el origen de la palabra Ser.

1458 Martin Heidegger, en su obra titulada Introduccion a la
Metafisica, se ha ocupado en estudiar el sentido etimolégico, esto
es, el sentido original de la palabra ser.

1459 Se trata de una palabra que proviene de tres raices

diferentes:

1. Una primera rafz del antiguo idioma sdnscrito, cuyo
vocablo asus significaba la vida, lo viviente, lo que esté por si
mismo y se mueve y reposa; a este vocablo sénscrito le
corresponde el vocablo. griego einai. '

2. Una sequnda rafz indoeuropea cuyo vocabld bheu se
transformé despues en la palabra griega phyo, que significa
orotar, imperar; de esta palabra griega phyo derivan los vocablos

" physis (naturaleza) y phyein (crecer).

3. Una tercera rafz germanica, en la cual el vocablo wesan
que significa permanecer, se transformé en an-wesend, que en
idioma aleman significa prele)sente.

14.60 Segiin Heidegger, los griegos concebian al Ser como physis,
como naturaleza pero no en el sentido moderno que damos a esta
gltima palabra, sino en su original sentido griego de la fuerza o el
poder que impera sobre todas las cosas, regulandolas vy
manteniéndolas en lo que-son.

Acto y Potencia
14.61 La anterior digresién ha sido necesaria, porque lo que

ahora intentaremos aqui esclarecer son las-nociones de acto y de
potendia. -

14.62 Con estas nociones, la de acto {energueia) y la de potencia

(dynamis), Aristételes traté de resolver aquel agudo problema
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que habfa surgido a propésito de las teorfas de Parménides vy
Heréclito.

14:63 Recordemos que Parménides habfa pensado al Ser como
inmévil, permanente en si mismo, mientras que Heraclito lo habfa
concebido como constante fluencia, cambio o devenir, esto es,
como movimiento.

14.64 ¢:Cémo va a conciliar Aristételes la inmovilidad del Ser con
el devenir, cambio o fluencia que el mundo presenta ante nuestros
ojos?

14.65 Aristételes concebfa el maravilloso espectaculo de la
naturaleza (physis) como dinamismo, esto es, como poder o
potencia {djnamis) que impera sobre todas las cosas en lo que

tienden a ser, y también como estabilidad, esto es, como -

realizacién plena, como acto (energeia), que las mantiene en lo
que son.

14.66 En el primer capitulo del Libro Il de su Fisica, comienza por
distinguir dos clases de cosas: las cosas naturales, o sea, las
producidas por la natur\aleza y las Mﬂles que son las
producidas por el hombre. ™

14.67 Ahora bien, refiriéndose a las - cosas naturales dice:

“Cada una de ellas tiene dentro de si misma un
principio de mouimiento y de estabilidad, ya en
cuanto al lugar, ya en cuanto al crecimiento y la
extincién, ya en cuanto a la alteracién...”

14.68 Por otra parte, en el capitulo 8 del Libro IX de su Metafisica,
expresa:

“la materia propiamente. dicha es una potencia,
porque es susceptible de recibir una forma; cuando
existe en acto entonces posee la forma, y lo mismo
sucede en todos los demés casos”

14.69 Es oportuno recordar aqui el sentido amplio que Aristételes

le da a la nocién de materia, segiin ya lo habfamos exphcado
anteriormente:

14.70 Para Arist6teles materia es aquello de que estan hechas las
cosas, pudiéndose implicar como materia de un poema, por
ejemplo, lo que hay de espiritual en &l. En este sentido, lo

espiritual, en tanto que es materia de algo, es también potenda, _Potencias-o..,
_ en el sentido de facultad o capacidad. Por eso Aristételes llamaba _facultades.del..

potencias a nuestras facultades de pensar, de percibir, de sentir, _alr
de querer, porque son la materia prima, por asf decirlo, de que
estd hecha el alma y que son susceptibles de recibir una forma y
de constituirse en actos (el acto de pensar, de ver, de ofr, etc.).

14.71 De un modo definitivo, en el capitulo 2 del libro Il de De
Anima, Aristdteles dice:

“la palabra substancia tiene tres significaciones:

forma, materia y compuesto de ambas, y de estas

tres, lo que se llama materia es potencia, y lo que’
se llama forma es acto.”

14.72 :Qué entiende, en suma, Aristételes por potencia {dynamis)
y qué por acto (energueia).

14.73 De todo lo que hemos considerado, podemos colegir due
para Aristételes:

14.74 potencia es la materia prima, algo que puede servir para‘ Potencia, su
constituir un ser determinado, pero que por si mismo no es un ser  definicién
determinado.

14.75 acto es el ser plenamentve constituido, la forma que le da Acto, su
sentido a la materia, la cosa orientada hacia un fin dentro de la definicion
cadena de seres o entelequia.

14.76 Dicho en otras palabras, la potencia es el Ser indeterminan-
dose: exhibiéndose y ocultindose dindmicamente en el
movimiento o cambio de las cosas. En cambio, e} acto es el Ser )
pleno que destella en las cosas en tanto que son, en tanto que
las cosas, concretas e individuales, permiten que el Ser se haga
presente en ellas.

La teoria de las cuatro causas.

14.77 ¢De qué estén hechas las cosas de la naturaleza? ;En qué
consisten? ¢Cuél debe ser su explicacién fundamental? Aquel




El Ser, ausente
y presente en

las cosas

Contempla>ci()n

reflexiva
mediata

La consistencia
de las cosas

Materia y

forma

236

problema central, con-movedor en la mente de los primeros
pensadores, habfa venido siendo formulado en estas preguntas
que mantuvieron a Sdcrates y a Platén en trance de alcanzar los
niveles méas altos de la sabiduria.

14.78 Este antiguo problema, ahora, en la mente de Aristételes,
cobra una mayor agudeza, se vuelve més grande, se agiganta
como problema, porque Aristételes ya no se mueve libremente en
las alturas de la noesis, de la visién directa del Ser, tal como lo
habfa logrado su maestro. Aristételes tiene sus pies puestos en la
tierra; para &, la noesis, la sophia, el saber més alto, es un saber
que &l no tiene sino que anda a su busca. El Ser, para Avristoteles,
es algo ausente y, sin embargo, pre(es)ente en las cosas: destella
en las cosas y ahi es necesario buscarlo. Y se trata de una
basqueda que no tiene paralelo en la historia del pensamiento,

porque es una biisqueda razonadora, raciocinante, eminente-

mente conceptual, l6gica...

14.79 Si para Aristételes la filosoffa es el saber bien basado en la

contemplacién reflexiva de los primeros fundamentos y causas, lo

que ahora debemos preguntarnos es: ¢fundamentos y causas de
que?

14.80 Fundamentos y causas del Ser, pero del Ser tal como se
presenta en las cosas, tal como destella en todos y cada uno delos
seres particulares, tanto de los seres producidos por la naturaleza,
como de los seres producidos por el hombre. Asi, para
Aristételes, no hay via directa para que la mente humana tenga
un acceso inmediato hacia el Ser Absoluto. Su via es indirecta; su
camino es llegar hacia El a través de las cosas y mediante los
sentidos. La contemplacién reflexiva en Aristételes no es
inmediata, sino mediata; es una contemplacién reflexiva en la que
media el raciocinio, el instrumento de la légica.

¢De qué estan hechas las cosas de la naturaleza?

1481 Aristoteles dird: estdn hechas de materia prima, pero
ademas, de forma, que es la que le da un sentido a la materia. Un
arbol por ejemplo, esté hecho. de una materia prima de suyo
indeterminada, dindmica, potencial, desde que era semilla. Una
semilla es un arbol en potencia, y a su vez, la semilla —dird
Aristoteles— estd hecha también de materia prima, posee un
poder, una djnamis una potencia que.ha recibido una forma.

Desde que era semilla, y tal vez ain antes de serlo, el &rbol es un
dinamismo que se desarrolla con-formandose, esto es, recibiendo
la forma: fue semilla, fue plantita, fue arbusto, ahora es &rbol;
en cada uno de estos estadios la potencia ha recibido la forma,
se ha hecho acto.

No es posible pensar la potendia sin la forma.

14.82 ;Y qué es la forma para Aristoteles? ¢Qué es esta forma o
acto sin la cual no podemos pensar la potencia? Aquf es donde
nos vamos a estremecer de sorpresa, porque para Aristételes, fla
forma es la ideal ;Cémo es esto posible?, (Cémo es que el arbol
entrafie una idea? Asf es: el &rbol tiene una esencia. Cada cosa
tiene su esencia, aquello que la constituye necesariamente en lo
que es, y esta esencia {aquello necesario para que el arbol sea
srbol y no otra cosa), es lo que nuestra mente, nuestra
inteligencia, abs-trae de las cosas, saca fuera de las cosas, con
ayuda de nuestros sentidos, la esencia o idea que luego queda
grabada en nuestra mente. Agi, para Aristételes, las ideas o eidos
no son va aquellas perfecciones supremas que estaban mas alla
de las cosas, segiin pensaba Platon. Para Aristételes las ideas, las
esencias, estan en las cosas, conforméandolas, déandoles un
sentido. Y la idea, la forma, la esendia, el acto, sea como se le
llame, es anterior a la potencia, & la materia prima.

14.83 Las cosas tienen indiscutiblemente una causa material,
pero esta es inconcebible sin una causa formal que la precede
y le da sentido.

14.84 Pero también las cosas tienen una causa eficiente, porque la
materia prima, la potencia con-formada en acto, no se da aislada
en la naturaleza.

14.85 Una semilla, para germinar, para desarrollarse en arbol,
necesita de ofros elementos potenciales como el agua, el aire y
demnas -elementos nutritivos. A todo elemento potencial que
concurra para transformar la semilla en rbol, Aristételes le llama
causa eficiente.

14.86 Por tltimo, ¢Qué sentido tiene un arbol? ¢Para qué hay
arboles? Toda cosa, todo ser tiene una causa final. E! 4rbol esta
hecho para dar sombra, para proporcionar frutes, para producir
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otros seres de igual especie, etc. Aquello para lo cual las cosas
naturales han sido hechas, tal es la causa final.

14.87 Segiin lo anterior, todas las cosas naturales pueden ser
explicadas a través de cuatro causas: causa formal, causa
material, causa eficiente y causa final.

CAUSA FORMAL es la idea o esencia entraiiada
previamente en las cosas. . ’

CAUSA MATERIAL es aquello de que estin hechas las
cosas.

CAUSA EFICIENTE es aquello que concurre a la hechura

de las cosas.

CAUSA FINAL es aquello para lo que estdn hechas las .

cosas. .

1488  Pasemos ahora a la esfera de las cosas producidas por el
hombre, esto es, a las cosas artificiales.

¢De qué estén hechas las cosas artificiales?

Es lo mismo. Esta silla estd hecha de materia prima: la
madera. '

14.89 La madera en bruto, frente al carpintero, afin antes de ser
trabajada, era silla en potencia. Pero era silla en potencia sélo
desde-el momento en que el carpintero concibié la idea de
transformar la madera en silla. Cuando tomé sus herramientas y
empez6 a construir la silla, lo que hizo fue con-formar la madera,
déndole gradualmente forma de silla. Esta silla que ahora vemos,
es un.ser en acto: en acto de ser silla. ;Para qué fue fabricada?
Para sentarnos.

14.90 La madera es la causa material de la silla. La idea previa del
carpintero es la causa formal de la silla.

1491 Las herramientas, los golpes, el cepillar, el claveteo, los
brazos y las manos mismas del carpintero fueron causas eficientes

para que la madera se transformara en silla.

El destino para lo que ha sido hecha, tal es su causa final.

ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS

Piense en una manzana y trate de distinguir en ella su materia, su forma, sus

accidentes, Y aplique las categorias al describirla por escrito.

Piense en un objeto artificial, como una mesa, y haga el mismo ejercicio intelectual.

REACTIVOS DE AUTOEVALUACION

1. Explique las ideas centrales de Aristoteles sobre el Ser.

2. ¢Qué necesita el saber de los sentidos para captar las cosas como sustancias?

3. Diga qué se entiende por categoria en la Antologia de Aristételes.

4..Coloque en el paréntesis de la derecha la categoria que le corresponda.
Sustancia, estado, pasién, posicién, accién, tiempo, lugar, relacién, cualidad,

estd inclinada

cantidad.

mesa ( ) es atrayente (. )
grande ( ) mafana { )
en el jardin { ) es tan fuerte { )
esta muerta { ) como el arbol ( )
cuatro { ) va a ser cortada o )

{ )

{ )

5. Coloque en el paréntesis de la derecha la letra que le corresponda:

a). Es la idea o esencia entrafiada previamente en { ) causa eficiente
las cosas. B ‘

b). Es de lo que estan hechas las cosas. ( ) causa formal

c). Es aquello para lo que estdn hechas las cosas. ( ) causa final

d). Es aquello que concurre a la hechura de las { ) causa material
cosas. (') causa categérica
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6: Escriba en la linea de la izquierda la palabra que corresponda a la explicacién de
la derecha.

Paneles de verificacion

A, substancia primera: el conjunto de determinaciones para que
una cosa sea tal cosa.

B. visién previa de la verdad.
C. naturaleza. i
D. es el fin para lo que se destinan las cosas. MODULO 13 - VALIDACION
E. dinamismo, poder o potencia. '
F. actividad, energia | '
‘. o Ser,plen:ﬁln egierczf:;-it olo : . 1. A). Saber mas alto: Sophia o filosoffa primera, saber del Ser en cuanto Ser.
i e e onstituido, 1a orma que le da sentido B). Episteme: saber fundado en razonamientos sobre lo universal. '
o et , sa orientada hacia un fin dentro de la cadena de seres o C). Techne: saber préactico valorativo
entelequia. "D , :
o D). Empeiria: saber empirico o de experiencia.
H es la materia prima, algo que puede servir para constituir E)) Mn:,)mosine' memorﬁ;a P

un ser determinado, pero que por si mismo 1o €5 Un Ser determinado. F). Saber intimo: Afshesis: saber de los sentidos, pragmético
2. Principales diferencias entre la jerarquia del saber de Aristoteles y la de Platdn:
A). Aristételes suprime la dualidad de mundos establecida por Platon.
B). Para Aristételes la episteme no puede estar separada de la dianoia o razona-
miento discursivo.
C). Establece un nuevo método: la 16gica.

3. Verifique su respuesta en el parrafo 13.32

MODULO 14 - VALIDACION

1. Verifique su respuesta en los parrafos 14.18 - 14.24

2 Necesita la mirada del espiritu. .
3. Categoria son los modos diversos en el que el Ser se hace presente ante la

inteligencia a través de los casos que vemos.
4. (Sustancia) (Cualidad) {Lugar) (Estado) (Cantidad) {Accibn) (Tiempo) (Relacién)
(Pasién) (Posesién).

5. (d) (a) (o) (b)
.6. 1.- Esencia. B.- Intuici6n. C.- Physis. D.- Teleolégico. E.- Dynamis. F.- Entelequia

G.- Acto. H.- Potencia.
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UNIDAD Vil

LA PRESENCIA DE LA FILOSOFIA
CLASICA EN EL PENSAMIENTO
| MEDIEVAL




Objetivos generales

Al terminar de estudiar esta unidad, el alumno: ‘
1. Explicaré el transito de la filosofia griega al mundo cristiano.

2. Mencionara los nuevos enfoques que adaptaron San Agustin y Santo Tomés de
Aquino.
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Modulo 15
Influencia de Platén en San Agustin

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Al terminar de estudiar este médulo, el alumno:

. Mencionara qué es la Teologia o pensamiento cristiano. -

. Especificard en qué consiste el amor cristiano.

. Mencionara las aportaciones de San-Agustin a la filosofia.

. Explicaré la diferencia que hay entre la filosofia griega concebida como sistema
‘ordenador de conocimiento humano y la teologia que se mueve en un marco
religioso que condicioné su riuevo enfoque.

. ESQUEMA RESUMEN

ASPECTOS IMPORTANTES EN LA FILOSOFIA DE LOS
PRIMEROS TIEMPOS CRISTIANOS:

A) La filosoffa medieval estd condicionada por el amor
cristiano. . ' ' )
B) Surgen nuevos grados de saber, de orden religioso:

1. Teolbgico :
2. Mistico
3. De Santidad
C) San Agustin hace dos importantes aportaciones a la filosoffa:

a} Concepcién del

1. Convertir la filo- hombre interior
soffa en filoso- y exterior

fla - del espiritu §b) Hacer del alma

humana objeto

Aportjciones 2. Orientar la con- de la filosoffa
e 9 templacién re-
San Agustin flexiva hacia el

problema del
tiempo, por la
influencia de

\ Plotino.
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LA INFLUENCIA DE PLATON EN SAN AGUSTIN

15.1 Como una partitura abierta sobre un piano, como un
legajo de notas y de signos no siempre comprensibles, asf quedd
la filosoffa griega, cifrada en los fragmentos y las obras escritas por
los filésofos. Quedd hecha libros: cosificada: filosofia en poten-
cia. Los libros tinicamente son una parte, una “partitura” en el
sentido estricto de la palabra, de division impuesta a la materia

_prima de la filosoffa. Cuando en la misica y en la filosoffa

podemos descubrir su indivisibilidad, comprendiéndolas verda-
deramente como creaciéon humana, como uni-verso cerrado en
s mismo, cuando escuchamos su pleno sentido, es porque las
vivimos, esto es, conectamos nuestro espiritu ai que en ellas se

halla objetivado y es dindmicamente susceptible —como potencia .

que es— a relacionarse intimamente con nuestras facultades o
potencias del alma y transformarse en acto re-creativo, en
energueia, en-energia espiritual.

15.2 Gracias al lenguaje escrito, gracias a la expresién verbal,
la filosoffa griega se halla presente ain en nuestros dias. Las
obras culturales son el lazo que nos une con sus creadores. Sin
embargo, ¢qué pasé inmediatamente después de haber quedado
la filosoffa cosificada en las obras de los grandes pensado-
res griegos?

15.3 En los filésofos de la llamada época helenistica, en los pen-
sadores que vivieron después del siglo IV a. de C., la filosofia
no fue realmente enriquecida en su nicleo esencial. El pensa-
miento de los hombres cultos que vivieron después de Aristételes
pero antes del advenimiento del cristianismo, como el de Epicuro
y el de Eristipo, no fue mas que una ramificacién (ltima —en
sentido ético— de la filosoffa.

15.4 El lector se habra dado cuenta de que nuestro estudio se -

ha venido orientando, desde el comienzo, en una tarea de
abstraer o despejar la filosofia de todos aquellos conocimientos
que, no obstante estar implicados y estar vinculados a ella, no
la constituyen esencialmente. Si tenemos que ir dejando al
margen de nuestras consideraciones a no pocos pensadores, es
porque precisamente no estamos haciendo una historia de la
filosoffa ni menos una historia del pensamiento humano. Lo que
estamos haciendo es una introduccién a la filosoffa, v esto, el
intro-ducirnos, el caminar dentro de ella, es quehacer proble-

matico, es empefio de mantenernos en ruta de un saber que
busca fundamentos para s mismo y para todo otro saber. Una
vez mas tendremos que decirlo, a fin de no perderlo de vista, que
la filosofia es esencialmente ontologia.

155 El establecimiento de una jerarquia de grados de saber,
gracias a Platén y Aristételes, no s6lo muestra la plena madurez
de uno de los mas preciados frutos del espiritu griego, sino que
entrana el semillero de toda la cultura posterior. En especial, con
Aristételes, la filosofia se constituye en un sistema ordenador de
todos los conocimientos humanos. Las diversas disciplinas como
la matematica, la astronomia, la boténica, la zoologfa (en cuyos
estudios &l participé con entusiasmo), no eran lo que hoy
llamamos ciencias particulares, segin ya lo hemos explicado, sino
que, al lado de otras zonas de estudio y reflexién como los
tratados de arte, de moral y de politica, concurrfan como otras
tantas ramas, como ofras tantas filosofias especiales, al tronco
tinico v unificante de la filosofia primera, segtn llamb Aristoteles
ala episteme o saber bien basado en la contemplacién reflexiva de
los primeros fundamentos y causas del Ser.

15.6 Asi, en tanto que sistema ordenador, la filosofia traté" de
dar sentido unificante a la acumulacién de conocimientos que
provenia desde culturas més antiguas como la egipcia y la me-
sopotamica. Este orden, este sistema, pudo llevarse a cabo
gracias al clima espiritual de contemplacién reflexiva genuina-
mente griega, pues de ella surgié el primer nucleo de conceptos
o principios bésicos racionalmente instaurados, entre ellos el
principio de identidad formulado en la teorfa de Parménides al
identificar el Ser con el pensar y, a partir de éste, el desarrollo del
método v el descubrimiento de los deméas principios l6gicos
supremos. En efecto, este carécter racional y metédico es lo que
distingue al pensamiento griego comd filosofia, lo cual lo separa
de aquellos otros ordenamientos mas antiguos en los que los
conocimientos dependian de un nicleo de concepciones miti-
cas y religiosas.

15.7 Mirandola en perspectiva histérica, la filosofia es un
proceso de pensamiento que gradualmente habfa venido
ausentandose de su propio suelo religioso para llegar a hacerse
presente en otro. Si ahora vamos a hablar de una presencia de
la filosofia en el pensamiento cristiano, nuestra intencién es la
de seguir haciendo hincapié sobre su autonomia.

La filosofia
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posterior

Sentido
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filosofia
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15.8 En efecto, la teologia o pensamiento cristiano, no es filoso-
fla. Menos aiin podrfamos decir que la religién es filosoffa. La. -
rellglon de Cristo es un saber de otro orden, basado_en la

; ‘conciencia del pecado yenlafe deu un ‘mas alla | para cuyo acceso’
no basta el ‘camino ascendente de la sola razén, sino.que-esne- .

cesario, antes que cualquiera otra cosa, el don de la. gracia
descendente en la medida en que el hombre la merezca siguiendo
los pasos de Cristo. La religion cristiana surge en la historia
aportando una nocién que nunca estuvo en la mente de los
griegos: la nocién de un amor que proviene de lo sobrenatural, de
un amor que abre la interioridad del hombre, de cada hombre,
hacia la interioridad de los demas hombres, para luego
proyectarse, ascendiendo, rumbo a su origen sobrenatural.

. Acerca de este amor cristiano, G. Van der Leeuw, en su obra

Fenomenologia de la Religion, expresa:

“Para la tipologia del cristianismo sélo necesitamos
una palabra clave: amor. Esto proviene de que en
el cristianismo, tanto el movimiento de dios como la
“reaccién del hombre, son de una sola esencia: el
movimiento del poder hacia el mundo es amor; el

‘movimiento..de] ‘mundo.. ‘hacia_dios es un amorm

correspondxente no se presenta otra “pal

.amor humano a dios es.el reﬂe]o del amor dwmo al e

hombre o, mds bien: la figura gue Cristo toma en el
hombre.” i

(Paragrafo 101,1)
15.9 Y, sin embargo, el saber religioso cristiano no interrumpe
histéricamente el proceso del saber y del pensamiento filoséfico
instaurado por los griegos. Méas bien, sirviéndole de frontispicio,
lo aviva acisticamente, lo hace resonar dentro de un nuevo
ambito y lo lanza, enriquecido, hacia la posteridad.

15.10 Haciendo un paralelo de la filosofia con la masica,
podemos decir, metaféricamente, que los griegos hicieron filoso-
fia en escala natural, y que los seis grados de saber establecidos
por elios en realidad fueron siete, porque la Gltima “nota”, la mas
alta, aquella ‘que Platén llamé noesis y Aristoteles sophia, ya
estaba implicando un grado que media entre lo propiamente
filoséfico y lo religioso. En -efecto, la palabra teologia habta sido
inventada por Platén; pero no habia sido sélo unia palabra: en ella
vibraba ya el acorde profundo de la noesis, de la contemplacién

del Ser Supremo, de la vision directa hacia el Ser en plan
monoteista. Esto es lo que permiti6 a Aristoteles decir y explicar,
en el Libro VI de su Metafisica que, situada por encima de la fisica
y la matemética, la filosofia es, también, teologia.

15.11 Si ahora vamos a hablar de la filosofia de los primeros Grados de saber
tiempos cristianos y de la Edad Media, centrandonos en las obras religioso

de San Agustin y Santo Tom4s de Aquino, sera en el sentido de
poder identificarla en medio de una escala de saberes que vienen
arobustecer aquella otra establecida por Platén y Aristételes. Los
nuevos.grados de saber, las nuevas ‘notas”, por asf decirlo, son
el saber teologico, el saber mistico y el saber de santidad
cristianos.

15.12 Antes de ocuparnos de la obra de San Agustin, que vivié

entre los siglos [V y V, es necesario hacer notar que entre 8l y -

.Santo Tomés de Aquino, que pertenece por entero al siglo XIII,

mediaron ochocientos afios, es decir, casi un milenio. La historia
del pensamiento medieval abarca asf un desarrollo més largo,
por no decir més lento, en relacién con el desplieque de la filoso-
fia griega que dur6 de Tales de Mileto hasta Aristételes menos
de tres siglos. :

15.13 Dado que nuestro interés intelectual es el de una mera in-
troduccidn y que el desarrollo del pensamiento medieval es
esencialmente teolégico, lo primordial para nosotros es

" detenernos en el comienzo y en el final de dicho desarrollo. Si

logramos captar las repercusiones de la filosoffa clasica en el
pensamiento de San Agustin y Santo Tomé&s, habremos
esclarecido, al menos en parte, el problema que ahora
nos mueve.

SAN AGUSTIN

15.14 Lo mismo que sucede en las artes visuales (como la pin-
wra), en que vemos que la linea incisiva tiende a desdibujarse
en el juedo de luz y sombra sobre el fondo en que se halla; y lo
-mismo que pasa con la musica, si es que sabemos escucharla,

como una melodia que surge a modo de una linea de notas que:

se destaca o se desvanece en el fondo de las tonalidades o
armonfa, asi pasa con el pensamiento filoséfico, en que la
sucesién de ideas se define o se indetermina sobre la ténica
espiritual de sus autores.
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15.15 San Agustin, al igual que los grandes pensadores griegos
dej6 su obra como una “partitura” destinada a “tocarse”, poste-
riormente, mediante el instrumento de la inteligencia humana.
Pero su melodfa, esto es, lo que de {iloséfico nos ha dejado, lo
que de “escala natural” podamos comprender en sus ideas, se
halla robustecida con las nuevas “notas”, con los nuevos grados
de saber (el teoldgico, el mistico y el de sanhdad) que se impornen
constantemente y logran henchir a su delgada hebra “de
contemplacién reflexiva. Estudiar a San Agustin es todavia ma-
yor tarea de despeje, de interpretacién, de agudeza para seguir
captando aquella “escala natural” de los griegos entre los acor-
des profundos de lo sobrenatural. v

15.16 Nosotros Gnicamente vamos a destacar aqui dos de las
aportaciones méas considerables del pensamiento de San Agustin

“a la filosoffa, esto es, vamos a presentar al Agustin filésofo en los

siguientes aspectos:

lo. La filosoffa adquiere con San Agustin el nuevo rumbo de
una filosofia del espiritu.

20. La contemplacion reflexiva de San Agustln se proyecta
sobre el problema del tiempo. .

15.17 La filosofia adquiere con San Agustin el nuevo rumbo de_

una filosofia del espiritu.

15.18 En el capitulo primero del Libro XII de su obra titulada De
Trinitate, San Agustin expresa: .

“Veamos ahora dénde estd lo que pudiéra-
mos llamar el limite entre el hombre exterior y el
interior. Cuanto de comtin tenemos en el alma con
los animales, se dice y con razén que pertenece
atn al hombre exterior. Pues no sélo se considera
como hombre exterior el cuerpo, sino también la

-vida que le acompafia, por la que acttian el
" organismo corporal y todos los sentidos de que esta
provisto para sentir lo exterior...” ..."Y en todo
esto no nos diferenciamos de los animales sino en
que tenemos figura corporal erguida”... “lo mismo
que el cuerpo estd naturalmente ergurdo hacia los
astros, asf también hay que erguirel alma, que es
substancia espiritual, hacia lo més excelso de lo
espiritual...”

15.19 Si ahora hablamos, a propésito de San Agustin, de una
filosofia del espiritu, es debido dnicamente a que su
contemplacién reflexiva se enfoca sobre el alma humana conci-
biéndola como una substandia espiritual, es decir, el alma humana
queda situada como objeto de la reflexion filoséfica.

15.20 Lo que distingue a San Agustin frente a los pensadores
griegos es que él inicia, precisamente, la problemética en torno
al alma humana.

15.21 En efecto, no obstante que toda la filosofia gnega habia
sido un sintoma del amanecer o despertar espiritual de todo un
pueblo, aquella su re-flexi6n espiritual habfa tenido lugar a través
de la contemplacién de la naturaleza y el mundo. En cambio, la
reflexién espiritual de San Agustin es un recogimiento, una
contemplacién, no de la physns no con el apoyo de la natura-
leza, no vertida al “exterior”, sino replegada en si misma,
haciéndose ob)eto de sf misma, y es por esto que habla de un
“hombre interior”, del que los griegos no se ocuparon, porgue no
lo pusieron nunca como tema principal de sus reflexiones.

la physzs 0 naturaleza que les mostraba extenormente el Ser “que-
7

se p:esenta o se oculta en el seno de las cosas mismas. En
‘cambio, el asombro de San Agustin, como todo asombro autén-
ticamente cristiano, es frente al Ser que se-irradia eii el'/fhundo
interior del hombre, pero que se irradia como amor en el alma. del
hombre para abrirla- ante. sus semejahtés y de a

" de nuevo hacia sf mismo.

15.23 En el capitulo 15 del Libro XII de otra de sus obras que lleva
por titulo Confesiones, San Agustin se expresa ante el Ser
supremo:

“Esta sabiduria no es, naturalmente, aquella
coeterna con VOS” ..."sino aquella otra sabiduria
creada, esto es, aquella naturaleza intelectual que
es luz por la. contemplacion de la luz, porque
también, aunque creada, es llamada sabiduria.
La misma diferencia que distingue la luz que ilu-
mina y la luz reflejada hay entre la sabiduria que

crea y la que es creada...’

Elalma
humana, objeto
de la reflexion
filosofica

Dos tipos de
reflexion
espiritual

Dos iif)os de
asombro

Sabiduria que
crea y sabiduria
creada
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15.24 En este pasaje podemos notar la-influencia de Platon en
San Agustin. La sabidurfa creada, de la cual habla aquf corres-
ponde a los dos grados més altos de saber que habfa concebido
Platén: la noesis, el saber supremo, la visién directa del Ser, y la
episteme en tanto que filosofar orientado hacia la noesis. Y esto
que decimos se reafirma con lo que dice en.el capitulo 14 del
Libro de sus Soliloquios:

“Sélo una cosa puedo mandarte: la fuga
radical de las cosas sensibles. Esfuérzate con ahinco

durante esta vida terrena por no enviscar las alas-

del espiritu, necesarias para volar de las tinieblas a
la luz, la cual no se digna mostrar a los encerrados
en la prisién corporal...” '

15.25 El mundo inteligible de Platén, se hace atin més patente en
un pérrafo del capftulo 2 del Libro Xl de De Trinitate, en el cual
San Agustin habla de razones incorpbreas y etemas en vez
de eidos:

“Propio es de la inteligencia superior juzgar de
las cosas materiales segiin las razones incorpéreas
y eternas; razones que no serfan inconmutables. de
no estar por -encima de la mente humana...”
..."Juzgamos, puas, de lo corpéreo, a causa de sus
dimensiones y contornos, seglin una razén gque
nuestra mente reconoce como inmutable.”

15.26 Sabido es que la influencia de Platén en San Agustin no
fue directa, sino a través de los filésofos llamados “platénicos”,
a los cuales se refiere el santo en el Libro VII, capitulo 20,
paragrafo 26 de sus Confesiones.

15.27 Plotino, en especial, fue el “platénico” que mayormente
influyé en San Agustin. Se trata de un mistico que vivi6 en la
primera ‘mitad del siglo lll, y es famosa su obra Las Ennéadas,
donde habla del mundo sensible y del mundo suprasensible,
haciendo hincapié en la plena trascendencia de Dios, lo Uno,
como lo llama.

“Lo Uno es todo. Lo Uno se desbordaria, en
fuerza de su plenitud y perfeccién, sin que, con
todo, se disipase y mermase, al modo como el sol

vierte su luz, sin sufrir mengua, o como de un
modelo sale la imagen reflejada, o como la fuente
despide su corriente, o .como necesariamente lo
perfecto pone y funda lo imperfecto.”

(Ennéadas, Plotino, V.4.1.)

15.28 Una de las cosas més importantes, desde el punto de vista
de su influencia sobre San Agustin, son las reflexiones de Plotino
sobre el tema del tiempo. Concibe el tiempo como un movi-
miento del alma, en contraposicién con la permanendia de la

inteligencia en si misma, que constituye la eternidad (Enn.
Libro 1il) . ‘

15.29 La contemplacion reflexiva de San Agustin se proyecta
sobre el problema del tiempo.

15.30 El estudio filoséfico del tiempo se halla en diversos pasajes
del Libro XI de sus Confesiones:

-“Si el futuro y el pasado existen, quiero saber en
dénde estan. Si todavia no lo puedo saber, sé, no
obstante, que dondequiera estén no son allf futuro
ni pasado, sino presente. Si allf es futuro todavia,
todavia no estd alli; y si es pasado, ya no estd allf.
Dondequiera que estén y cualquier cosa que sean,
alli no estdn sino como presentes. En la narracién
veridica de las cosas pasadas, lo que se extrae de la
memoria no son las cosas mismas que pasaron,
sino las palabras que sus imdgenes hicieron
concebir. las cuales. pasando a través de nuestros
sentidos, quedaron en nuestro espiritu marcadas
como huellas...”

"...con frecuencia premeditamos nuestras acciones
futuras, y sé que esta premeditacién es presente; y
sé que la accién premeditada no existe todavia,
porque es futura”.

“Sea cual fuere el cardcter del misterioso
presentimiento del futuro, no puede ser visto sino
lo que «es». Y lo que ya «es», no es futuro, sino
presente.”

T\
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“Lo que ahora me parece claro y evidente
es que ni'el futuro ni el pasado «son».”

Por ello me parecié que el tiempo no era otra
cosa sino una extensién, una extensién de yo.no sé

qué; y maramHa )‘uera si no lo fuera del mismo °

espiritu.”

“En ti, espiritu mio, mido el tiempo. No me
contradigas; ello es; no me contradigas con el
estruendo y el tropel de tus impresiones. En ti,
repito, mido el tiempo. La impresién que dejan de
ti las cosas transttonas aun cuando han pasado ya,
permanece..

15.31 No es dificil detectar, en estos parrafos anteriores, toda la
problematica ontolégica entrafiada en el pensamiento de este
filsofo. El problema del Ser aparece por primera vez planteado

- en términos de una contraccién del tiempo hacia un presente. Sin

embargo, aqui es Plotino, mas que Platén, quien influye en la
concepcién agustiniana 'y, tanto Plotino como San Agustin,
influidos poderosamente por la religién cristiana, evitan la

- identificacién del Ser de los griegos con la nocién de Dios. Espe-

cialmente para Plotino. Lo Uno esta por encima del Ser, pues
nada de lo que se puede predicar del Ser, al modo griego,
puede predicarse de Dios:

“Aquel primero, no es.ya espiritu (nous), sino -

anterior al espiritu”.

15.32 Lo que sucede con estos platénicos, Plotino v San Agustin,
es que su pénsamiento se debate entre la teologia cristiana y la
teorfa de los griegos. No alcanzan todavia a vislumbrar clara-
mente las fronteras, los vinculos y las diferencias, entre la
sabidurfa griega y la sabiduria cristiana, problema al cual se ha
de avocar, ocho siglos después, Santo Tomés de Aguno.

15.33 La proeza de San Agustin, sin embargo, consistid en haber

dejado instaurada la relacién entre el Ser y el tiempo, un
problema que habré de renacer sélo hasta la época contempo-

rénea —a partir del filésofo danés Séren Kierkegaard, quien vividy,

en el siglo pasado— y que ha venido a culminar en el
resurgimiento de la metaffsica orientada, una vez més, hacia el
problema ontolégico en la obra de Heidegger.

ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS
Compare la concepcién del amor en Platén con el amor cristiano de que habla

Vander Leeuw en el parigrafo 15.7. Razone por escrito, y discuta con sus
compafieros, acerca de los aspectos mas importantes de cada una.

REACTIVOS DE AUTOEVALUACION

Conteste las preguntas que siguen:

1. ¢Puede considerarse la teologfa o pensamiento cristiano como filosoffa?

2. :Qué se entiende por amor cristiano?

3. ¢Cuales son las principales aportaciones de San Agustin a la filosofia?

4. ;A qué llama San Agustin hombre interior, y a qué le llama hombre exterior?

Complete las oraciones dandoles sentido correcto.

5. El asombro de los griegos fue ante una naturaleza o physis que les mostraba

6. El asombro de San Agustin surge -ante

7. Plotino concibe el tiempo como !
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Modulo 16
La influencia de Aristételes en

Santo Tomas de Aquino

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Al termihér de estudiar este médulo, el alumno:
1. Explicara la jerarquia de grados de saber establecida por Santo Tomas de Aquino.

2. Mencionara qué estudia la logica.
3. Especificara en qué consiste la teoria de los tres grados de abstraccién.

4 Describird brevemente el ambiente conflictivo de la cultura del siglo XIIL.~
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"1. La inteligencia estudia los seres que estdn dependiendo de ‘

. ESQUEMA RESUMEN

JERARQUIA DE LOS GRADOS DE SABER EN
SANTO TOMAS DE AQUINO:

P
Saber
v S 6
Sobrenatural aber Teoldgico
SABIDURIA 8- - A e
L Saber Teolégico Natural

Saber Filoséfico

Saber Natural 4 Saber Filoséfico Especializado
Saber Préctico -

L " Saber del Sentido Comiin

TEORIA DE LA ABSTRACCION EN ARISTOTELES QUE

INFLUYE EN SANTO TOMAS DE AQUINO:

la materia y del movimiento, como la fisica.

2. La inteligencia considera los seres independientemente del‘

movimiento y de la materia, estudiandolos en cuanto a la
cantidad, como en la matemética

3. La inteligencia considera al Ser en tanto que Ser, su esencia
y sus propiedades y a este grado corresponde la filosoffa en
tanto que Ontologfa, filosoffa primera o metafisica.
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LA INFLUENCIA DE ARISTOTELES EN
- SANTO TOMAS DE AQUINO

H sentido sistematico en la filosofia.

16.1 Si Aristételes se habia constituido, alla en el siglo IV a. de
C., como el primer gran sistematizador u ordenador de los co-
nocimientos humanos, ello habfa sido posible gracias al estable-
cimiento de su légica, a su tabla de categorfas y a sus reglas de
interpretacién, es decir, a todo un método que él habfa logrado
edificar sobre las bases de la mayéufica de Socrates y la dialéctica
de Platén, y que dejd fijado en diversos escritos que posterior-
mente fueron recopilados bajo el nombre de Organon.

16.2 La palabra griega organon quiere decir, literalmente: ins-
trumento. Aristteles pudo ser un intérprete de todo el pensa-
miento que le precedi6, gracias a que tenfa un instrumento.

16.3 Un infrumento, ciertamente, bastante complicado. Como
todos sabemos, la 1gica es el estudio del concepto, del juicio y
del raciocinio. El concepto es la aprehensién que la inteligencia
humana hace de la esencia o conjunto de determinaciones ne-
cesarias que hay en las cosas, sin afirmar ni negar todavia nada

de ellas. El juicio, en cambio, ya es-una relacién de conceptos,

una operacién de la inteligencia que afirma o niega algo. Por
dltimo, el raciocinio es un enlace de juicios, un pasar de un juicio
a otro a fin de obtener una conclusion.

16.4 Acerca de este instrumento, Werner Jaeger, en su obra
Aristoteles, expresa:

“Aristételes es el verdadero padre de la 16gi-

ca, a la gue dedicé un inmenso ctimulo de sagaz

pensamiento. Pero jamds reconocié en ella una
parte de la filosoffa, ni nada que tuviera un objeto
propio; siempre la traté6 meramente como un arte
o facultad {djnamis) con reglas formales especia-
les, mas o menos semejantes a la retérica”

La logica,
instrumento de
la filosofia .

(pagina 61)

16.5 Y paralelamente a lo que pasa en la expresion musical, la

expresién filoséfica depende mucho del instrumento que se usa.
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Tomas de
Aquino, datos
biograficos

Dieciséis siglos después de Aristételes, surge en la historia un

segundo gran sistematizador. de conocimientos, Santo Tomas de.

Aquino, quien no solamente utiliza el instrumento, afinado rigu-
rosamente, sino hace resonar la filosoffa entera de Aristételes
dentro de un &mbito de exigencias espirituales completamente
nuevas, en una época de conflicto cultural, de grandes tensiones,
de instancias opuestas, al parecer irreconciliables, que recla-

maban una nueva armonia.

Mundo y época.

16.6 ¢Cual es el panorama cultural del siglo XlIl en el que nacié,
crecié y murié Santo Tomés de Aquino?

16.7 Habia venido al mundo en el afio de 1225 en el castillo de .

Roccasecca, en las proximidades de Napoles, y fue el ltimo hijo
_de'los condes de Aquino. La educacién en su nifiez, desde los
cinco afos, estuvo a cargo de los monjes de la Abadfa benedic-
tina de Montecasino. Siendo un joven de escasos dieciocho afios,
ingresé en la orden de Predicadores del convento de Napoles.
Dos afios despusés, se trasladé a Paris, donde fue alumno de San
Alberto Magno. A los treinta y un afios obtuvo el titulo de maestro

en Teologfa y, desde ese momento, hasta su muerte en 1274, se

dedicé al estudio y a la actividad docente.

16.8 Sus biégrafos lo pintan como un hombre muy alto, corpu-
lento, silencioso y retirado, modesto hasta la humildad, retraido
en sus costnmbres, sobrio en sus expresiones fisonémicas, reco-
gido en sf mismo.

16.9 ¢Qué fue lo que lo llevé a Paris si no su interés y dedicacién
al estudio? Esta ciudad, desde finales del siglo XII, habfa empe-
zado a ser la capital del Reino de Francia. Algunos historiadores
estiman que su poblacién tenfa aproximadamente 150,000 habi-
tantes, y que esta cifra aumenté con la poblacién de estudiantes
que a mediados del siglo Xlll comenzé a llegar de muy diversas
partes de Europa para estudiar en la Universidad de Paris.

16.10 En su libro La filosofia en la Edéd Media, Etienne Gilson
hace notar que:

Umversxtas o Universidad, no designa, en
la Edad Media, el con}unto de facultades estable-

cidas en una misma ciudad; sino el conjunto de las Universidad

bersonas. maestros y discipulos, que pertenecen
a la ensefianza. Asi, no es licito concluir de la
palabra universitas, la existencia de una universidad
organizada en un lugar determinado; basta con que
hubiera necesidad de teferirse al conjunto de los
profesores que residfan en un mismo lugar, para
que la expresién cobrara vigencia.”

16.11 El ambiente en que se movié Tomas de Aquino era todo lo
contrario a su tranqmla personahdad La Universidad de Paris era
algo asi como un espejé del” ‘mundo conflictivo del siglo XIII,

donde fuerzas opuestas luchaban por la supremacfa. La Facultad
de Artes representaba el impulso hacia la libertad de ensefianza
de la l6gica, la fisica y la ética de Aristételes, sin interesarse real-
mente por los estudios teolégicos. En cambio, la Facultad de
Teologia defendia méas bien la tendencia a conservar la tradicién
de la ensefianza agustiniana. Estas dos tendencias opuestas,
eran como un reflejo intelectual, tal vez bastante moderado, pero.
muy significativo, de una cierta escisién més general de la viday
el espfritu dé la Edad Media, manifestada en contrastes. Una
precoz grieta del Renacimiento se presentfa ya a través de toda
Europa. Desde comienzos del siglo, la Carta Magna en Ingla-
terra habfa proclamado en el primero de sus principios, que la
Iglesia de Inglaterra deberfa ser libre y tendrfa sus derechos y

Ambiente
cultural del
siglo X111

libertades inviolables. En el continente se acentuaba el conflicto -

entre e} imperio y el papado. La inquisicién fue oficialmente esta-
blecida y la mayor parte de las ciudades de Europa fueron el
escenario de la lucha entre los giielfos y los gibelinos.

16.12 Tomas de Aquino fue contemporéneo de Nicolds de Pisa,
el gran escultor de pdlpitos cuyos relieves conservaban todavia
la composicién propia del arte medieval, pero impregnada ya de
un temprano naturalismo en el que se anunciaba el arte de los dos

siglos siguientes Fue contemporaneo también del movimiento

de expansion de la doctrina que habfa dejado San Francisco de
Asfs, eminentemente renovadora. Fue contemporaneo, en fin,
de una tensién entre el espiritu gético, eminentemente religioso,
representado en la altitud de las grandes y majestuosas catedrales,
y el nuevo espiritu que tendia ya, sobre todo en el arte, hacia la
nueva dimensién humanistica del renacimiento. ¢Cuél fue la
actitud que adoptd en medio de estas tendencias tan opuestas?
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16.13 Su voluminosa obra escrita evoca la solidez de una cate-
dral. Su pensamiento apunta religiosamente hacia arriba. Fue un
teélogo: un fundamentador conceptual de la fe. Cuando estu-
diamos sus libros, podemos advertir que en ellos repercuten el

Aristoteles y Organon v la filosoffa entera de Aristételes, interpretada, natu-

Tomas de ralmente, bajo las exigencias del espfritu cristiano. Pero no sola-

Aquino mente la teorfa de Aristételes. En la obra de Tomas de Aquino
campea también una buena dosis de la teorfa de Platén, aun
cuando ésta haya venido tamizada por el pensamiento
agustiniano.

16.14 Antes de asomarnos al pensamiento de Tomas de Aquino,
conviene advertir que, de acuerdo con la terminologia tradicional
de la Edad Media, &l utiliza la palabra ciencia {scientia) en su

sentido original, esto es, como equivalente dado por los antiguos

escritores latinos al vocablo griego episteme o saber bien fundado.

16.15 En la parte primera de su obra Suma Teologica, hay un
pasaje que dice: :

“Ha sido necesario,” para la salvacién de la

Saber teologico humanidad, que hubiese una ciencia basada en la
y saber revelacién, ademds de las ciencias filoséficas
filosofico basadas en la investigacién de la razén humana.”
{Cuestién 1. Arficulo J)

16.16 En esta distincién de un saber filoséfico basado en la
investigacién y un saber teoldgico basado en la revelacién se
apunta hacia los dos grandes estratos que concibe el cristianismo:
el orden de un saber natural y e} orden de un saber sobrenatural.

Un poco més adelante encontramos:

“la Teologia, que pertenece a la Sagrada
doctrina, difiere, segtin el género, de aquella teo-
logia que se considera parte de la Filosoffa”.

(Cuestion 1. Articulo 1,2)

Dos tipos de
teologia

16.17 Con esto nos damos cuenta de que lo que le preocupa a
Tomés de Aquino es‘ establecer una jerarquia, un orden de gra-
dos diferentes dentro de la sabidurfa:
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Sabiduria sobrenatural Teologfa

SABIDURIA

teologfa natural

Sabiduria natural 1
: Filosoffa

\

En esta jerarquia, podemos ver claramente que la filosofia
ha quedado subordinada.

16.18 En ofra de sus obras, titulada Suma contra Gentiles, nos
dice: :

“El entendimiento humano no ‘puede llegar
por virtud natural a captar la substancia divina, ya
que ‘el conocimiento de nuestro entendi’miento,
segiin el modo de la vida presente, empieza por los
sentidos. Y por lo tanto, todo lo que no cae bajo el
sentido no puede ser captado por el entendimiento
humano sino en la medida en que su conocimiento
se colige de los sentidos. Los sensibles, sin

Dos ordenes de
sabiduria

Subordinacion

de la filosfia

con respecfo a
_la teologia

embargo, no pueden conducir al entendimiento

humano a que se vea en ellos «qué es» la divina
substancia, puesto que son efectos que no igualan
la virtud de la causa. No obstante, nuestro intelecto
es llevado de los sensibles- a un conocimiento
divino, de suerte que conoce de Dios «que exis-

tex,..”
(Capitulo IIN)

16.19 Lo mas importante que es necesario destacar en el pasaje
anterior es que:

el entendimiento humano, por virtud natural, esio es, la
filosofia en tanto que contemplacién reflexiva proyectada sobre
las cosas sensibles, no puede ver a través de ellas qué es la divina
substandia o sea Dios, sino que lo finico a que puede llegar es a
decir. que existe..

Asi, la filosoffa queda situada como un grado de saber desde
el cual el hombre puede plantearse los problemas teolégicos, pero

Limite de la
filosofia
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Autonomia de
la filosofia

El saber
practico

no resolverlos, lo cual se corrobora en un pasaje posterior que
expresa: :

°

~ “hay algunos inteligibles divinos que. estdn al
alcance de la razén humana; otros, por el contrario,

exceden enteramente su poder”
(Capitulo- 1)

16.20 Pero no obstante esta subordinacién de la filosofia,

Tomas de Aquino trata de hacer ver que ella es un saber -

auténomo, tan auténomo como el saber de la teologfa, pudiendo
armonizarse ambos grados de saber: ’

“Aunque la verdad de la fe cristiana excede de
la capacidad de la razén humana, lo que la razén
tiene como naturalmente dado no puede, sin
embargo, ser contrario a esta verdad. Pues consta
que es muy verdadero lo que naturalmente estd
insito en la razén, tanto que ni siquiera es posible
pensar que es falso; ni estd permitido creer que es
falso lo que se posee por la fe, puesto que tan
evidentemente estd confirmado de un modo

divino. Por lo tanto, como sélo lo falso es lo-

contrario, como se ve manifiestamente consideran-

- dosus definiciones, es imposible que la verdad de

la fe sea contraria a aquellos principios que la razén
conoce naturalmente” -

(Capitulo VI

16.21 Asi como ha distinguido entre Teologia y Filosofia, en
otro de sus libros, que lleva por titulo Comentario al tratado de
Boecio sobre la Trinidad, establece una diferenciacién entre el
saber propiamente filosélico y otro tipo de saber que se le
subordina: el saber préactico:

“E] entendimiento tedrico 0 especulativo
difiere del operativo 0 préctico, por cuanto tiene
por fin la verdad que considera, y el préctico en
cambio ordena la verdad considerada a la
operacién como a u fin: y de consiguiente dice el
Filésofo (Aristételes) en el Libro lll de Anima, que
difieren entre si por el fin, y en el Il'de la Metdfisica

se dice que el fin de la especulativa es la verdad, y
el de la operacion o préctica, la accién. Por .eso,
porque conuviene que la materia sea proporcionada

al fin, es necesario que la materia de las ciencias -

pradcticas sean aquellas cosas que pueden ser
realizadas por nuestra accién, para que su
conocimiento pueda ser ordenado a la operacién
como al fin. Mas Ja materia de las ciencias
especulativas deben ser las cosas que no se hacen
por nuestra accién...”

(Citado en Los gradoé del saber por dJacques
Maritain) ‘ : .

16.22 En.el pasaje anterior, la frase “entendimiento tedrico o
especulativo” equivale a filosoffa, segtin lo podemos colegrr por el
contexto. Puede notarse, por lo demés, que bajo el saber
filosofico se halla el saber practico, esto es, lo que denomindba-

mos nosotros, en el comienzo de nuestros estudios, como saber -

comiin y practico de la vida ordinaria.

16.23 Si ahora resumimos los diversos grados de saber que han
venido implicandose, la jerarquia de Tomas de Aquino quedaré
representada en el siguiente cuadro:

;

Sobrenatural | Saber Teolégico

SABIDURIA Q= — = —— = = == — = == = -

Saber Teolégico Natural
Saber Filoséfico

Natural 4 Saber Filoséfico Especializado
5o Saber Practico

Saber del Sentido Comn

\ \

16.24 ;Qué implican estos diferentes grados de - saber? En el
pensamiento de Tomas de Aquino, estos diferentes grados de
saber estan implicando grados de inteligibilidad del Ser.

Jerarquia de

saber en Tomas

de Aquino

Inteligibilidad
del ser
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Ei sentido
comun .
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16.25 Tomas de Aquino llama sentido comin al saber inferior. En
la Suma Teoldgica lo menciona como la proyeccién de la
inteligencia humana en el nivel de lo meramente sensible, es
decir, ahf donde la inteligencia queda como gobernada por los
sentidos:

“el objeto del sentido comiin es lo sensible que
comprende bajo sf lo visible y lo audible; por lo
tanto el sentido comiin se extiende a todos los
objetos de los cinco sentidos”

" (Parte Primera-Cuestién 1, Articulo 3

16.26 Nos quiere decir: cuando nuestra inteligencia se halla en el
nivel del sentido comin, lo que captamos es lo que vemos,
ofmos, olemos, tocamos, gustamos...; lo que lamamos
habitualmente cosas, en suma, es lo que se constituye en objeto
de nuestra inteligencia: todo aquello que es singular como esta
mesa, aquel arbol, ese nifio, todas y cada una de las cosas que
van apareciendo ante nuestra mirada 'y sobre las cuales podemos
pensar, esto es, pesarlas segtin la gravedad que ellas presentan a
nuestra inteligencia.

16.27 El pensador de nuestro tiempo Jacques Maritain, a quien ya
hemos citado, en su obra Siete lecciones sobre el Ser dice:

“Al sentido comun se le. puede hablar de «el
ser» porque razona sobre cosas particulares
apoydndose implicitamente sobre el ser que bgjo
ellas palpita;”

(Pagina 48)

16.98 Es decir, la jerarquia de grados de saber establecida por
Tomés de Aquino esta implicando una jerarquia de inteligibilidad
del Ser, desde el grado més infimo. ¢Pero en qué sentido? Esto es
lo que a.continuacidén vamos aexponer, con ayuda de Maritain, y
al hacerlo nos asomaremos a la ontologia de Tomés de Aguino.

16.29 Basado en la filosofia de Arist6teles, pero- déandole un

sentido diferente de acuerdo con las exigencias espirituales del

cristianismo, Tomés de Aquino, ademas de tedlogo, resulta ser
también un fildsofo realista. ¢Qué se quiere decir con la palabra
realista? Nuestros vocablos realidad, real, realismo, provienen-del

término latino res, que significa cosa. La realidad es el conjunto
de las cosas. Se llama realista al filésofo que toma como punto de
partida, para su pensamiento, las cosas. Las cosas tal cual estén
ahi, ante la inteligencia, concretamente individuales, mostrando
su entera singularidad, cada una de ellas, frente a las demas.

116.30 Los filésofos griegos, todos, sin excepcién, habian sido ya

fildsofos realistas. Aun Platén, que decia que las cosas que vernos
son meras apariencias, habfa tenido como punto de partida
aquellos eidos o arquetipos que, no obstante pertenecer al mundo

inteligible, los consideraba precisamente como lo méas consistente,

lo més concreto, lo més singular: cosas perfectas. Si; aun Platon
habfa sido un filésofo realista. Recordemos ademas, que para
Aristbteles la mirada espiritual no puede prescindir de ver con los

. ojos del cuerpo; para él, el punto de partida del pensar humano

esth en el saber de los sentidos, comienza en la aisthesis y desde
ahi se eleva, a través de la memoria, la experiencia y el saber

Realismo
filoséfico

préctico valorativo, hacia la- episteme o filosofia que busca la

sophia, esto es, el saber pleno del Ser en cuanto Ser.
Recordemos, en fin, que Aristdteles llama a las cosas substancias,
porque en ellas resplandece el Ser en sus diversos modos, en sus
diversas categorias. ’

16.31 Repetimos, Tomas de Aquino es también, en tanto que
filésofo, un realista, un pensador que parte de las cosas concre-
tas de la realidad o conjunto de todas las cosas existentes.

Al interpretar los grados de saber establecidos por Tomés.

de Acuino, dice Maritain que la inteligencia que se mueve en el
nivel inferior del sentido comin, capta al Ser de una manera
muy vaga, casi a ciegas y, sin embargo, lo capta. Pero-lo capta
cOmo un mero signo, esto es, como una sefal. El hombre coti-
diano, diremos nosotros, el hombre que se mueve a nivel comtn
y practico de la vida ordinaria, capta en las cosas s6lo un deste-
llo fugitivo del Ser.

16.32 Toda la jerarquia de Tomas de Aquino implica, de abajo
hacia arriba, un proceso de abstraccién. Abstraccidn en el senti-
do de ir hacléendo —en la medida en que pedamos ascender en
los grados de saber— algo asi como un descubrimiento gradual
del Ser, un irlo despojando de sus recubrimientos o envolturas,
hasta llegar al nivel del saber filoséfico, del saber metafisico en
gue - la inteligencia puede captar el Ser en cuanto Ser.

El ser vago del
sentido comun

Proceso de
abstraccion de
lainteligencia
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El Ser
particularizado

El ser
desrealizado .

Movimiento
especulativo de
la inteligencia

Teoria de los
‘tres grados de
abstraccion en
Aristoteles

16.33 ¢Pero qué habria, para nusotros, los hombres modernos,
en el nivel medio de la jerarquia? ¢Qué hay entre el saber del
sentido comin vy el saber filoséfico? Para nosotros habria un ni-
vel intermedio de Ser particularizado, tal como llama Maritain al:
Ser captado por los cientificos, esto es, el Ser visto como particu-
larizado en los fenémenos que estudian los fisicos, los quimicos,
los biblogos. Esto, el nivel de las ciencias particulares, no tiene
un lugar en la jerarqufa de Tomas de Aquino, sencillamente
porque en su época estas ciencias ain no nacfan; vinieron al
mundo tres o cuatro siglos después. ¢Y entonces, la matemética?

Asf como lo que se conocia de fisica en la época de Tomas de.

Aquino, cabria en el nivel de un saber filoséfico especializado
sumamente suigéneris, asf serfa el caso de la matematica, porque
desde antiguo, capta al Ser desprovisto de la realidad. Dice
Maritain que el Ser captado por la inteligencia de los matematicos
es un Ser desrealizado, esto es, fuera de la realidad e
independientemente de las cosas reales y externas. '

16.34 Hay pues, tal como lo dejé previsto Tomas de Aquino

_en su jerarqufa, la posibilidad de que nuestra inteligencia suba,

por el solo ejercicio del espiritu en el estrato de una sabiduria
natural, desde el sentido com(in hasta el saber filos6fico. Puede
inclusive el hombre, con el mero ejercicio de su razén natural,
llegar hasta el grado de saber ieoldgico natural.

16.35 Pero de ahi, hacia lo sobrenatural, nuestra razén necesita
de la ayuda de la fe y de la gracia religiosa, esto es, del amor en
sentido cristiano. La Teologfa de orden sobrenatural tiene -aiin
posibilidades de ascender hacia grados més altos; como el saber
mistico y el saber de santidad. - :

16.36 A Esta direccién ascencional se le llama movimiento espe-
culativo de la inteligencia. Al sentido contrario, o sea, el descen-
so de la inteligencia a través de los grados de saber, se le llama
movimiento practico de la inteligencia.

16.37 En la filosofia de Aristételes ya estaba determinado el
movimiento especulativo de la inteligencia, en su fgmosa teoria
de los tres grados de abstraccién. En efecto. en el éapitulo | del
Libro Sexto de su Metafisica, nos habla de la fisica {tal como &l la
entendia, como filosofia de la naturaleza). de la matematica y
de la metafisica. . ' ‘

16.38 A dn primer grado de abstraccién pertenece la fisica
porque estudia “los seres inseparables de la materia y que pueden
ser puestos'en movimiento”. Esto es, estudia las cualidades sensi-
bles. aquello que pone a los seres en ¢l devenir.

16.39 A un segundo grado de abstraccién pertenece la matema-
tica. porque considera a os seres “en tanto que inmédviles, en
tanto que independientes” estudiandolos en cuanto a la cantidad.

16.40 A un tercer grado de abstraccién pertenece la filosofia, “por
su condicién de teorfa primera, e igudlmente universal y a ella

_pertenece estudiar el ser en tanto que ser, la esencia y las propie-
_dades del ser en tanto que ser.”

16.41 Sin embargo. en el sistema de Santo Tomés de Aquino,
estos grados de abstraccién ya no son intervalos meramente
légicos. sino que constituyen la elevacién del espfritu cristiano
hacia los arménicos mas altos de un amor y de una fe en la que
se sitGa. una vez mas, vibrante, la filosoffa.

ACTIVIDADES COMPLEMENTARIAS

Repase la jerarquia de grados de saber en Aristoteles y trate de
~ relacionarla con la‘jerarquia que establecié Santo Tomas,

REACTIVOS DE AUTOEVALUACION

Conteste las siguientes preguntas:

1. ¢Cémo se halla situada Ia filosofia dentro de la jerarquia de Santo Tomés?

2. ¢Puede haber armonia entre la teologia y la filosofia? ;Cémo?

3. ¢Qué limite tiene la filosofia en cuanto al problema de Dios?
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4.

¢Qué estudia la 16gica? _

- 5. Cologue en el paréntesis de la derecha la letra que le corresponda.

. d) Fisica

272

a) Filosofia

_Describa brevemente el ambiente del siglo XIIl en que vivid

( ) Primer grado estudia los seres .en cuanto a 'sus
cualidades sensibles y en cuanto al movimiento.

b) IMateméticas
( ) Segundo grado considera los seres en cuanto a la

cantidad e independientemente del movimiento -y la

materia.

c} Légica

{ ) Tercer grado estudia al Ser en tanto que Ser, su
esencia y sus propiedades.

Santo Toméas de

Aquino.

—_— e ——

[SARE 3

Paneles de verificacion

MODULO 15 - VALIDACION

" No, porque la religién de Cristo es un saber de otro orden, basado en la

conciencia del pecado y la fe en el mas alla.

. El amor cristiano es aquel que viene de Dios hacia el hombre y de éste hacia El

con amor correspondiente.

. Las principales aportaciones de San Agustin a la filosofia son: a) convertir la

filosoffa en filosofia del espiritu, y b) orientar la-contemplacién reflexiva hacia el
problema del tiempo.

 El hombre interior es una substancia espiritual, o alma. El hombre exterior no sélo

es el cuerpo sino también su vida y los sentidos con que percibe el exterior.

. El asombro de los griegos fue ante una naturaleza o physis que les mostraba al Ser

que se presenta o se oculta en el seno de las cosas mismas.

. El asombro de San Agustin surge ante el Ser que se irradia en el mundo interior

del hombre como amor cristiano.

. Plotino concibe el tiempo como un movimiento del alma en contraposicién con la

permanencia de la inteligencia en si misma que constituye la eternidad.

MODULO 16 - VALIDACION

. La filosofia se halla subordinada & la Teclogia en la jerarquia de Santo Tomés.
. Si, porque cuando la razén capta la verdad, la fe no puede contradecirla.

. Siendo la filosofia contemplacién reflexiva proyectada sobre las cosas sensibles,

no puede ver qué es Dios; s6lo puede decir que existe.

. La l6gica estudia el concepto, el juicio y el raciocinio.

. (d) (b) (a)
. Verifique su respuesta enr los pérrafos 16.6 - 16.13
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INDICE TEMATICO

abstraer: sacar fueia de, 11.21

absurdo es que el Ser sea y no sea, 10.20

accidentes, 14.49

accion {categoria), 14.39

actitud contemplativa, 1.28

actitud extraordinaria, 1.49

actitud filosofica, 1.44, 1.46

actitud filoséfica: relacién con la actitud artistica, 8.19; su nacimiento envuelta en
poesia, arte y religién, 8.19

actitud filoséfica y actitud cientifica, 3.5

actividad: entelequia: energia operante, 14.56

actividad productiva, 14.25

acto, anterior a la potencia (Aristételes), 14.82

acto: definicién, 14.75

acto y potencia, 14.76

agnosticismo de Gorgias, 12.8

aisthesis; 13.2 ) .

alegoria, forma en que expresé Parménides su saber —acerca—del—Ser, 10.7

aletheia: verdad, lo no oculto, lo descubierto, 14.24; Verdad Metafisica, 10.1

alma humana, objeto de la reflexién filoséfica, 15.19

alma, incertidumbre de Sécrates sobre la inmortalidad del, 11.28

amanecer espiritual, 2.12, 2.21; desocultamiento del Ser, 10.2

ambiente cultural del siglo XIII, 16.11

amor (Afrodita, diosa de la belleza y del amor), 12.25; avidez' de sabiduria, 12.33;
“platénico” (cardcter contemplativo del), 12.17; cristiano, 15.8; Eros, dios del,
12.23; dos clases de, 12.25; dualidad del, 12.25; espiritual y vulgar, 12.27; “amor
platénico” (la expresién), 12.13; medio para que la belleza se haga presente en
el mundo, 12.25; “amor platénico” contemplacién reflexiva previa a toda reflexién
intelectual, 12.18; “amor platénico”, nocién de perfeccién, suprema en, 12.17;
ritmo y armonia, 12.30; sentimiento que brota de la contemplacién del Ser,
12.35; servidor de la Belleza y de la Verdad, 12.34; su importancia para obtener
la sabiduria plena, 12.58 '

animismo, caréacter de la religidn griega, 8.2

anthropos, contemplador de lo que ha visto, 12.41

apariencia y conjeturas: eikasia, 12.31
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apeiron, 8.14

aportaciones de San Agustin a la filosoffa, 15.16

a-priori, 4.12 )

areté: vocablo griego que sefiala hacia la virtud o sentido de perfeccionamiento, 7.16

Aristételes: jerarquia del saber, 13.1 y sigs. :

armonia (exigencia de), en la crisis de nuestro tiempo, 92

arte, 13.11 '

artefactos, 1.40

asombro ante el Ser, 9.15; dos tipos de, 15.22; en el amanecer espiritual de la
filosofia griega, 9.7; punto de partida de la filosofia clasica, 7.5

Atenas, centro cultural, 11.10; centro de hegemonia politica, 11.9

atomos, 13.33

auto-gnosis, 11.16

auto-reflexién, 6.10

axios: valor, 12.59

Belleza y Bien, términos inseparables en la filosofia griega, 7.15
belleza, dos nociones, 12.26

Belléza en Platén igual al Ser de Parménides, 12.36

Belleza, Verdad y Bien, palabras para sefalar el Ser, 12.34

Bien y Belleza, términos inseparables en la filosoffa griega, 7.15 -
Bien; eidos superior, 12.50

‘Bien, Verdad y Belleza sefialan al Ser, 12.34

caminos de busca: saber de contemplacién reflexiva y saber comin, 16.15

camino ontolégico abierto por los griegos, 14.9

campos de estudio (interpenetracién de diferentes....}), 1.45

campo especifico de estudio, 4.13

cantidad (categoria), 14.34

categorias del Ser segiin Aristételes, 14.32

causa eficiente, 14.87

causa final, 14.87

causa formal, 14.87

causa material, 14.87

certeza del sentido comin, 1.19

ciencias, 3.14. ) ‘

ciencia, confusién con respecto al término, 5.14; cuarto momento de la (los
descubrimientos), 4:31; ciencia en un sentido amplisimo, 5.7; ciencia y filosofia,
515; idea general de ciencia, 3.18; ciencia, palabra que sefiala disciplina de
saber especializado, 5.18; ciencias particulares, .3.16; primer momento de la
ciencia, 4.13; progreso de las ciencias, 4.31; ciencia: saber de observacién y posible
‘experimentacién, 5.3; ciencia: saber restringido, 5.4; segundo momento de la
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ciencia (el sistema de hipétesis), 4.30; tercer momento de la ciencia (la
induccion) 4.23
cobrar conciencia, 2.13

' comprensién, 3.42 .

conciencia, 3.31; conciencia de nosétros mismos, 1.31; conciencia existente, 2.12;
conciencia reflexiva, 216 ‘

concepto, 11.21; su valor en Platén, 12.37; conceptos, principios basicos, 3.16

conceptuar, 11.30; exigencia racional, 11.17

condicionamiento histérico entre filosofia y ciencia, 6.2

conflicto, mundo conflictivo, 9.27; conflicto implica armonia, 9.28

“condcete a ti mismo”, 11.15 v

conocimientos cientificos, 3.1; su determinaci6n, 4.33

conocimiento, su determinacién, 3.46

conocimiento cientifico, su limitacién, 5.22

conocimijentos, orden de... 2.7, 3.

conscientia, 2.14 :

consistencia de las cosas (Aristételes), 14.81

contemplacién, 1.28;contemplacién como acceso a un presente extraordinario, 9.10;
contemplacién dé la naturaleza implica la armonfa, 9.11; momentos de
contemplacién, 9.9

contemplacién reflexiva, 1.45; contemplacién reflexiva de la verdad, 1.47; contem-
cién reflexiva del espiritu con base en’ razonamientos, 13.16; contemplacién -
reflexiva en los primeros pensadores, 8.10; contemplacién reflexiva en Aristote-
les, 14.79; contemplacién reflexiva o actitud filoséfica, 2.7

contemplar, 1.31; definicién, 12.17; el contemplar se inicia desde el saber comin y
préctico, 14.3; contemplar y observar la naturaleza (su diferenciacién), 9.11

cosa, 3.30; cosa y objeto, 3.30

cosas artificiales (las cuatro causas en ellas), 14.88

cosas: entes: seres, 14.24; cosas naturales‘ y cosas artificiales, 14.66; las cosas
naturales entrafian un principio de movimiento y de estabilidad, 14.67; las cosas
son substancias, 14.24

cosmos, 8.9 . . .ol

creacion, 1.40

crisis de nuestro tiempo, necesidad de armonia, 9.2

crisis en los fundamentos de las ciencias naturales, 6.16

critica al materialismo (critica de Arist6teles), 13.33

cualidad (categoria), 14.35

cuatro causas (en las cosas artificiales), 14.88; teorfa de Arist6teles sobre las cuatro
causas, 14.81 )

cultura, 1.43, 1.47, 6.5; cultura actual, su origen en la cultura griega, 7.2; cultura
clasica, su importancia e interés actual, 9.1; cultura en Atenas del siglo IV a de
C., 13.37; formas de cultura, 6.5; cultura, religién y vida cotidiana en la Atenas
del siglo V a. de C,, 12.1
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definici6n sobre la filosofia de AristGteles, problema de interpretacion, 7.10

definir es conceptuar, 11.24 ‘

descubrimientos, cuarto momento de la ciencia, 4.31

determinacién de lo que debe entenderse por conocimientos cientificos, 4.33

devenir de Heraclito, 9.24 vy Ser; Aristételes trata de hacerlos compatibles, 14.61

dialéctica, 12.76

dianoia, saber de razonamiento discursivo, 12:70

dinamismo, 1.34

doxa: opinién, 12.68; saber intermedio entre mundo sensible e inteligible, 12.69;
suposicién, 12.69; y episteme, 10.5

dynamis, 14.81

educacién y pedagogla 11 40

eidos, 12.37

eikasia; conjetura, 12.63; grado infimo del saber platomco 12.63

empeiria, 13.5

energia operante: entelequia, actividad, 14.56

entelequia: actividad, energia operante, 14.56

episteme, 5.10, 6.13, 13.5; contemplacién reflexiva del Ser: saber fxlosoflco 12.73;
disciplina del saber bien fundado, 13.17; filosoffa, 13.19; cuando la ciencia no es
episteme, 18.13; saber basado en la contemplacién reflexiva de los primeros
fundamentos, 5.13; saber bien fundado, 12.68, 12.71; saber bien fundado en
razonamientos sobre lo universal, 13.17; saber bien fundado filoséficamente,
5.12, y dianoia, 13.15

esencia, 3.36, 14.47; del hombre, saber, ver y contemplar, 12.41; deI hombre segiin
Heidegger, 9.14; substancia primera, 14.48

espiritu de la filosofia, anticipado en la nocién del ritmo de Arquiloco, 8.19

estado (categorfa), 14.42

ético, sentido de la filosofia, 7.14; 12.10

experiencia, de nuestra mismidad, 1.22; se basa en la memoria, 13 6

experimentacién cientifica, 4.27

experimento cientifico, 4.26; ejemplo de, 4.28

experimentacién y observacién, 3.14

filosofar, 2.8, 3.9; dar sentido a los conocimientos, 12.44; es esencial al hombre, 9.14;
saber que tiende hacia la perfeccién suprema, 12.35

filosofia (actividad propia de nuestra naturaleza espiritual) 2.12; aprender de nuevo a
ver el mundo, 2.9; autonomia, 16.20; bfisqueda de fundamentacién, 2.11;
condiciona a las ciencias del espiritv, 6.15; contemplacién reflexiva de los
fundamentos y causas .del Ser, 7.4; de Aristételes, sentido conciliador de’ la,
13.28; definicién de Aristételes, 7.4; definicién de Jacques Maritain, 5.16; del
espiritu, de Sécrates se proyecta al mundo moral del hombre, 11.25; determina-
cién, 2.3, 14.15; en tanto que forma de cultura, 6.8; es blisqueda, expresién
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cultural, 11.10; frente al politeismo, 12.7 —griega, antecedentes, 7.20—; griega,
primer sistema propiamente racional, 6.12; momentos de, 2.6, 3.9 —primera
8.8—; primera, se ocupa del estudio del Ser en tanto que Ser, 7.5; quehacer
educativo, 7.18; relacién con otras formas culturales, 7.28; saber de contempla-
cién reflexiva, 5.2; saber general, 5.4; saber indeterminado que busca determi-
narse, 2.28; sentido ético de la, 7.14; sentido unificador, 15.6; su subordinacién a
la Teologfa, 16.18; su camino es ontolégico, 14.8; tensién entre hombre y
mundo, 9.22; un modo de saber entre otros, 2.30 —y ciencia 3.19—; y ciencia,
diferencias, 5.21 —y ciencia, disciplinas independientes, 6.1—; y ciencia, dos
caminos diferentes, 14.7; diferencias con la ciencia: a; objetividad, ‘subjetividad
5.21; b) Ser y fenémenos, 5.21; ¢} Verdad y verdades, 5.21

filosofias, 2.28 - especiales, 6.13

formas culturales, interpretacién de las, 6.7

forma en sentido teleoldgico, 14.55; sus dos sentidos diferentes en Aristételes, 14.53
fronesis; saber del Bien unido a la Belleza, 7.17

fuego: variabilidad permanente en Heréclito, 9.17

fuentes diversas para la historia de la filosofia griega, 7.26

fundamentacion inteligente, 2.11

fundamento material de las cosas, 7.22

grados de abstraccién en AristSteles, 16.37

grados de saber religioso, 15.11

grados de saber y métodos que les corresponden en Platon 12.75

grados de saber, diferencias entre la jerarquia de Platén y la’ de Arist6teles, 13.26; en
Aristoteles y Platén, 13.26

hacer humano, 1.41

hipétesis 3.39, 4.17; cientificas, 4.18; conocimiento previo, 4.28; sistema de, 4. 20
sistema de, segundo momento de la ciencia, 4.20

historia de la filosoffa griega, fuentes diversas, 7.10

hombre: animal racional, 1.13 —cotidiano griego, 7.29—; interior y exterior, en San
Agustin, 15.18 *

homeomerias de Anaxégoras, 7.25

~ homo faber, 1.40
horlzonte de comprensién, 3.42 —cienfifica, 47- trascendental, 4,11; trascendental

a-priori, momento de la ciencia, 4.13
humanista, actitud, 12.22

idea: concepto, 11.21

identidad, principio de, 6.11

ignorancia, camino de (seglin Parménides), 10.17
imaginacién, 12.75

induccién, tercer momento de la ciencia, 4.27




influencia de Aristételes en Santo Tomas de Aquino, 16.13

influencia de Platén en San Agustin, 15.24

instinto, 1.23

intelecto, 3.31

inteligencia, 1.13, 2.18 —capta los primeros fundamentos—, 13.9; su movimiento
especulativo, 16.36

inteligibilidad del Ser, 16.24

intencionalidad de la conciencia, 3.33

interaccién social de perfeccionamiento, 1.39, 1.42

interioridad, 2.13

intuicién intelectual, 12.74

intuir, 13.9 '

jerarquias del saber en Platén y Aristoteles, 13.24
jerarquia del saber en Santo Tomas de Aquirio, 16.23

leyes cientificas, .4.22

libertad, 2.25 —del filésofo 2.27— personal, 1.23

16gica, 6.11; instrumento de la filosofia, 16.1

logos, 6.10; experiencia vital en Heraclito, 9.21; facultad de pensar en Heréclito,

9.19; potencia c6smica en Heraclito, 9.19; presencia incomunicable del Ser, en

Heréclito, .20
lo que es, es, 10.14
lo que no es, no es, 10.14
lo que no es, no se puede expresar, 10.17
lugar (categoria), 14.37

materia, nocién de, 14.50; en Aristoteles, 14.52; potencia susceptible de recibir una
forma, 14.68; materia y forma en Aristoteles, 14.81

mayéutica, método socratico, 11.34

medio geogréfico en que nacid la filosoffa, 8.1

memoria, 13.2; se basa en las sensaciones, 13.6

método, 6.11; discursivo, 12.75; en Platén, 12.75; problema que ocupé a Platén y
Arist6teles, 13.20; significado etimolégico, 11.35

mito, versién originaria y mitica acerca del origen del mundo, 8.6

modelo cientifico, 4.21

modo de ser contemplativo, 1.19

momentos de la ciencia: 1. Horizonte de comprensién trascendental a-priori, 4.16;2.
Hipétesis 4.17;3. Induccién, 4.23;4. Descubrimiento, 4.31; simultaneidad de los
415 S

momento histérico en que la ciencia se independizé de la filosofia, 6.14 -

- mundo humano, 1.31

mundo inteligible, 12.50
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mundo sensible, 12.50; mundo sensible: mundo visible, 12.50

naturaleza, 1.40; segin Aristoteles, 14.65; y physis, 9.11

nocién de espiritu, necesaria para explicar la cultura humana, 8.34

nocién de ritmo en Arquiloco de Paros, 8.19; nocién de ritmo y armonia.en
Heraclito, 9.1 y sigs.

Noesis, implica la frénesis, 12.74; inteligibilidad pura o visién del Ser, 12.74; visién
directa del Ser, 12.74

normas, 1.44

niimeros, como fundamento de las cosas, 8. 15

ob-jetus, 3.32

objeto, 3.30; de conocimiento, 3.30; de conocimiento cientifico, 4.2
observacién, 1.31; y experimentacién, 3.14, 1.31, 3.14

ontologfa tratado del Ser, 7.4

ontolégico, el problema,-8.8; sentido de la filosofia, 12.5

6rdenes de sabiduria, dos 16.17

origen del mundo, versién de Hesiodo, 86

palabras: vehiculos de los conceptos, 11.23

pasién {categoria), 14.40

pensar, 1.13; pensare, 1.17

Perfeccién Suprema, 2.24

philosophia: amor al saber, 2.24

physis, 6.13

pistis: credulidad, saber del mundo sen51ble 12.65

Platén, el camino filoséfico que sigui6, 14.12; jerarquia del saber en, 1245,
preocupacién vital en, 126

politeismo de la religién griega, 8.3

potencia: definicién, 14.74

potencia o facultades del alma, 14.70

posicién, (categoria), 14.41

préctica, 1.12 pensada o razonada, 1.12

pragmata, 1.11; pragmético, 1.11

praxis, 1.11

preocupacién vital en Platén, 12.6

problemas acerca del Ser Absoluto, 8.9

problema central en la mente de los pnmeros filésofos, 8.7
problema de interpretacién, sobre -la definicién de filosofia de Aristbteles, 7.10
problema ontolégico, 8.8; 9.10

problemética ontolégica en San Agustin, 1531

proceso de abstraccién de la 1ntehgoncxa 16.32

psique, 2.13
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razén, 6.10; razén, facultad de pensar, 1.13

razones incorpdreas y eternas, 15.25

realismo filoséfico, 16.29

reflexionar, 3.42

reflexién espiritual, 10.9; dos tipos de reflexién espiritual, 15. 21

relacién {categoria), 14.36

relacién entre el Ser y el tiempo, 15.33

relativismo de Protégoras, 12.8

religién griega, su caracter animista, 8.2; politeismo, 8.3

religiones miticas, 6.8 -

ritmo, definicién de, 8.28, 9.3; ritmo: dinamismo orientado hacia el perfecciona-
miento humano, 9.22; ritmo, funcidn, 8.25; ritmo en el arte, otra forma de
mostrar lo esencial, 11.26; ritmo en el discébolo de Mirén, 11.27; ritmo en la
danza, 8.27 ritmo en la escultura griega, 8.35; ritmo de Heraclito, 9.6 y sigs.;
ritmo en la msica,. 8.25; ritmo en la pintura, 8.26; ritmo: contemplacién
reflexiva: tensién: amanecer espiritual, 8.32; ritmo implica armonia, 9.5; ritmo, no
es lo mismo percibirlo que crearlo, 8.23; ritmo y theorein, 9.4; ritmo, significado
comiin de la palabra, 8.22; ritmo: tensién del alma frente al mundo, 8.31; ritmo:
tensién. del espiritu humano creador, 9.30

saber, 1.9; ampliacién y concentracién del, 3.49; artesanal, 1.44; comiin, 1.8, 1.20;
comiin de una practica irreflexivo, 1.20; comiin irreflexivo, 1.20, 1.25; comi(n
préctico regulado por el pensar, 1.25, 1.11; comiin pragmético, 1.11; comtn
practico de la’ vida ordinaria, 1.26; concomitante, 2.15; contemplativo, 1.3;
de los sentidos, 12.47, 3.3; del sentido comin, 1.3; determinacién de lo que es,
344 .

saber el Ser, bisqueda diferente en Platén y Aristételes, 14.17

saber, empirico o de experiencia, 13.6; inteligible del Ser, 1247; préctico, 1.11;
automatismo del saber préctico, 1.7; saber practico, 1.7; saber préctico del
sentido comiin, pre-reflexivo, 1.25; saber practico valorativo, 13.10; pre-reflexivo
1.25; proyeccién consciente, 2.24; teoldgico v filoséfico, 16.15; saber y conocer,
distinciones, 14.3; saber y conocimiento, 11.17; saber ver y contemplar, esencia
del hombre, 12.41

sabiduria que crea y sabiduria creada, 15.23

sabiduria sélo hay un camino hacia ella, 10.10

sapere, 5.9; tener gusto, 1.9

sapor-saporis: saborear, 1.9

scientia, 5.8

sectores de la cultura 1.44

sentido coman, 1.18, 1.23, 12.65, .12.75; ambigiiedad, 1.23; su aspecto negatlvo
1.23; su aspecto positivo, 1.23 -

sentido ético de la filosofia, 7.14, 12.10

sentido ontolégico de la filosoffa, 12.5
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" trabajo, 1.44 -

sentido universal de las cosas, 1.31

sentido uni-versal del Ser, términos de Heréaclito para sefialarlo, 9,16

Ser, 2.24; Absoluto, problema acerca del, 8.9; Ser: amor universal, 12.31; ausente y
presente en las cosas, 14.78; categorias segiin Aristételes, 14.32; Ser desrealizado,
16.34; en el arte, 11.28; Ser-ente, 14.24; es continuo y homogéneo, 10.12; es
imperecedero, 10.23; es indivisible, 10.11, 10.23; es inmévil, 10.23; es presencia
absoluta, 10.13; es Uno, 10.12; igual a pensar, 10.17; intuicién previa del, 14.15; -
no cambia,10.23; nocién implicita en Heraclito, 9.31; origenes del significado de
la palabra, 14.52; particularizado, 16.33; permanece a si mismo, 10.23; se exhibe
ocultdndose, 9.23; se hace inteligible a través de las cosas o seres sensibles,
14.20; se hace presente de modos diversos, 14.30; se manifiesta en las virtudes,
11.36; sentido universal del, 9.16; Ser y devenir, Aristételes trata de hacerlos
compatibles, 14.61; Ser y devenir, compatibilidad que intenta Platén, 12.53; y las
virtudes, 11.36; Ser vago del sentido comiin, 16.31

sophia; sabiduria: filosoffa primera, 13.22

simbolos, 3.16

sintesis, 3.17

Sécrates, su personalidad, 11.13

sofistas, 11.38, 12.8°

subordinacién de la filosofia a la teologia, 16.18

substancia (categoria), 14.33; el saber de los sentidos por si mismo no capta las
cosas como substancia, 14.22; etimologia, 14.23; substancia primera: esencia,
14.48; se hace presente en las cosas por la mirada del espiritu, 14.22

sujeto congnoscente, 14.17

Tarea filoséfica: fundamentarse a si misma y a cualquier otro saber, 12.4

techne, 13.18; techne como diferente de técnica, 13.9; saber préctico valorativo,
13.10 :

templar, 1.35

temple de &nimo, 1.36

Teologia, dos tipos de, 16.16; la palabra, 15.10; teclogia no es fllosofna 158

teoria de las cuatro causas de Arist6teles, 14.77

teorfa: en griego significa contemplacién reflexiva, 7.13

tiempo (categoria), 14.38; el tema del, en Plotino, 15.28; problema del tiempo en
San Agustin, 15.30

totalidad, 1.31

tradicion, trasfondo dominante en la vida griega, 12.2
unidad de lo diverso, 1.31
universalidad del amor, 12.29

Universidad en- el siglo XIII, 16 11
Universo, 1.31 '
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validez universal, 3.16 .

valores, 13.9; afan de Sécrates por definirlos, 11.29; como virtudes humanas, 12.59

Verdad, 2.26; absoluta, 230; asorho a la, 1.19; Verdad, Belleza y Bien sefalan al
Ser, 1’2.34; desocultamiento, 10.2; el camino hacia, 10.16; es contemplable, 9.12;
metafisica, 9.13; Verdad metafisica, aletheia, 10.1 , ,

vida activa, 1.38

vida contemplativa, 1.38

vinculo de mutuo condicionamiento entre filosofia y ciencia, 6.14

virtud: aretd: sentido de perfeccionamiento, 7.16; valores, 11.24; virtudes humanas
115 ‘ ’ '

vocacién humana, biisqueda-de armonia y equilibrio, 11.2

zona de interés intelectual, 4.5 .

INDICE DE NOMBRES Y OBRAS

Agustin, San 15.1 y sigs.

Anaxagoras 7.25, 11.10, 13.31

Anaximandro 2.11, 7.21, 9.7

Anaximenes 2.11, 7.24,9.7

Apolodoro 11.10, 12.1

Apologia de Sdcrates (Platon) 11.30, 12.11
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Eudemo (Arist6teles) 13.33
Euripides 11.10, 12.1
. Eutifrén, de la Piedad (Platén) 12.11

Fenomenologia de la religién (G. Van der Leeuw) 15.8
Fidias 11.26, 11.28, 12.1

Filebo o del Placer (Platén) 12.11

Filosoffa de las formas simbélicas (Ernst Cassirer) 6.6.
Filosoffa en la Edad Media, La (Etienne Gilson) 16.10
¢Qué es eso de filosofia? (Martin Heidegger) 7.9, 14.29
Fisica (Arist6teles) 14.66 ,

Fragmentos de los presocréticos (H. Diels) 7.27
Fundamental Particles, The (Swartz, C.E) 3.2

Gilson, Etienne, 16.10
Gorgias 12.8
Grados del Saber Los (Jacques Mantam) 16.21

Heidegger, Martin 1 11 2.29,6.24,79,9.14, 14.29, 14.60, 1533~
Heréclito 3.24, 6.10, 7.24, 9.1 y sigs,, 11.3, 12.22, 12.31, 14. 62
Hermes (Praxiteles) 13.37

Hesiodo 7.20, 8.3, 12.22

Homero 7.20, 8.3, 12.22
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- Introduccién a la Metafisica (Martin Heidegger) 14.58

Jaeger, Werner 7.16, 13.29, 164
Jaspers, Karl 6.4
Jenofonte 7.26, 11.14

Kant, Emmanuel 2.29
Kierkegaard, Séren 15.33

Leeuw, G. Van der 15.8
Leibnitz, GW. 3.11

Marcel, Gabriel 2.25

Maritain, Jacques 5.16, 6.4, 16.21, 16.27

Menén, sobre la Virtud (Platén) 12.11

Merleau-Ponty Maurice 2.9, 6.4

Metafisica (Aristételes) 5.12, 7.4, 7.6, 7 20, 13.1, 13.27 y sigs., 14.21, 14.66, 15.10,.
16.21, 16.37
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Mirén 11.10, 11.26, 11,28, 12.1
Organon (Arist6teles) 16.1 -

Paideia (Werner Jaeger) 7.16 y sigs., 8.20

Parménides 6.10, 9.6, 9.13, 10.1 v sigs,, 11.3, 12.22, 14. 13 15.2
El Parménides (Platén) 13.31

Parrasio 12.1 _

Pascal, Blas 3.4, 35, 3.9, 4.20 -

Pensées (Blas Pascal) 3.4, 3.5, 3.9

Pericles 11.11

Pitdgoras 2.11, 8.15, 9.7

Platén 1.2, 6.11, 7.17, 11.14, 11.30, 126y51gs 13.33, 15.1, 155, 15.25

Plotino 15.27, 15,31

Poema {Parménides) 10.6 v sigs.
Poincaré, Henri 4.22

Policleto 11.10, 11,26, 11.28, 12.1
Polignots. 11.10, 12.1

Praxiteles 13.37

Protagoras 11.39, 12.8
Protréptico (Aristoteles) 13.34

La Repiiblica (Platén) 11.30, 12.39, 12.50, 12.68, 13.1
Rutherford, Ernest 4.21

Siete lecciones sobre el Ser (Jacques Maritain) 16.27
Sécrates 6.11, 7.17, 11.8 y sigs., 12.6

El sofista o del Ser (Platén) 12.11, 13.31

Séfocles 11.10, 12.1

Suma contra gentiles (Santo Toméas de Aquino) 16.18
Suma Teolégica (Santo Tomas de Aquino) 16.15, 16.25
Soliloquio {San Agustin) 15.24

Swartz, CE. 3.2, 3.6

Symposio, o el Banquete (Platén) 12.20, 12.21

Szilasi, Wilhelm 4.19, 4.26, 6.16

Tales de Mileto 1.1,-1.29, 148, 2.11, 7.21, 7.23, 8.9, 97 15.12
El Teetetes (Platén) 1.2, 13.31 i

Teofrasto 7.26
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